
  

 

Classical Persian Literature, Institute for Humanities and Cultural Studies (IHCS)  
Biannual Journal, Vol. 16, No. 1, Spring and Summer 2025, 293-322 

https://www.doi.org/10.30465/CPL.2025.10047 

Existential worlds from the point of view of Ibn Arabi 
and Sayyed Heydar Amoli 

Sanam Morovati* 

Qodratollah Khayatian** 

Abstract 

The concept of “the five entities” is one of the main concepts of Ibn Arabi’s 
mystical school. The five entities are the general levels of existence that show the 
degrees and levels of manifestations and appearances of absolute existence and, in 
descending order, are: oneness; unity; absolute imagination; sense; and the universal 
universe. Each of these entities is also attributed to a world, which includes divinity; 
power; kingdom; kingdom; and the perfect human being. In this article, we will 
conduct a comparative study of the views of Ibn Arabi and Sayyid Heydar Amoli on 
the entities and the worlds attributed to them. Although Sayyed Heydar follows Ibn 
Arabi, he courageously and critically separates his path from Ibn Arabi on at least 
two important issues: the end of guardianship and the necessity of combining Shiism 
and Sufism, in other words, Shariah and Tariqah, and takes a path that can be 
referred to as Shiite mysticism or the Shiite approach to Ibn Arabi’s mysticism. One 
of the similarities between these two mystics is the belief in two types of 
manifestation: one is the unseen scientific manifestation in the field of God's 
knowledge, which takes the form of "fixed objects", and the other is the intuitive 
manifestation in the external world, which includes the universe. The difference 
between the two views is that Ibn Arabi, by way of comparison, discusses the worlds 
and their order, and presents them in more detail and precision than Sayyid Heydar. 
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Introduction 

Ibn Arabi (560-638 AH) did not specifically mention the term "Hadrat Khams" in 
his famous works, including Al-Futuhat Al-Makkiyyah, Fosus Al-Hikam, Al-
Tadbirat Al-Ilahiyah, and others, but he refers to terms such as "Al-Hadrat" and "Al-
Awalam" in the same field of discussion, namely cosmology.Thus, in fact, it was the 
followers and commentators of his thoughts who integrated these scattered concepts 
and definitions and presented them in the form of a key concept, and used this term 
as one of the tools and methods of classifying and explaining various types of beings 
and objects, and placing them in different levels of determination. Among the Shiite 
commentators of Fosus al-Hikam is Sayyed Heydar al-Amoli (720-787 AH), whose 
cosmological views on issues such as the divine essence, the beautiful names of 
God, the two graces of the holy and the holy, the classification of existential worlds, 
and others are noteworthy. Although Sayyed Heydar belongs to the Akbari school, 
wherever he deemed it necessary, he expressed his opinion with scientific courage 
and boldness in criticizing Ibn ‘Arabi and other commentators of his works. 
 
Materials & methods 

In the fifth chapter of his introduction to Sharh al-Fosus, Qaysari states that although 
the partial worlds are infinite, since the total divine beings are five in number, the 
total worlds will also be five. Here we should pay attention to the point that 
sometimes in the works of mystics, including the text quoted above from Qaysari 
and also Farqani in Mashariq al-Dirari, at the end of the second principle, they first 
discuss the absolute unseen and the absolute testimony, and then mention the world 
of reason and the world of example. This way of presenting the discussion has led to 
considering the world of matter as the second being; however, it should be noted 
that this title and number merely refer to expression and speech, otherwise the 
second order of beings is the world of reason. Of course, Jami believes that perhaps 
the two levels of determination, the first and second, can be considered the same due 
to their common unity and the difference in the generality and detail of the names, 
and in this case, they can be counted as one level, so that the Imams become five. If 
we consider this assumption, then the First Imam will be the Absolute Unseen, 
which is accompanied by two manifestations of the Unseen, the One and the 
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Unseen, and encompasses all divine credentials and decrees in a general and 
comprehensive manner according to the first determination and in a differentiated 
and detailed manner according to the second determination. 
 
Discussion & result 

Ibn Arabi and Sayyed Heydar's views on the existential worlds have similarities and 
differences: 1- Similarities 

1-1 As we have seen, both great Islamic mystics have a view of the unity of 
existence in ontology and interpret and discuss the arrangement of the worlds in 
terms of this central point; of course, some have said that Ibn Arabi himself did not 
specify the unity of existence in his works, but it seems that this statement is not 
entirely correct; because he has mentioned the expression "unity of existence" in 
some of his works. Of course, this term was well-known and famous in Sayyed 
Heydar's time. 

1-2 Also, their discussion on the arrangement of the worlds is mainly focused on 
the interpretation of Quranic terms such as heaven and hell, heaven, heaven, heaven, 
heaven, angels, heavens, etc., and is aimed at the mystical explanation of these 
terms. Ibn Arabi's eschatological discussions on the position of Paradise between the 
Throne and the Chair and the position of Hell below the Chair, and that the 
inhabitants of Paradise or Hell are present in them with bodies appropriate to these 
worlds, and Sayyed Heydar's discussion on the hierarchical position of angels and 
the heavens, as mentioned above, can be presented in this framework. 

2- Differences 
2-1 As we have seen, the cosmological discussions in Ibn Arabi are an 

introduction to explaining the Hereafter, because his interpretative system is 
marginal to religious texts and subordinate to religious concepts and categories; But 
in Sayyed Heydar Amoli, these discussions acquire esoteric and secret aspects and 
as a result become mysterious and therefore are expanded and interpreted in his 
works based on symbolic circles.  

2-2 Although both Ibn Arabi and Sayyed Heydar are interested in matching the 
material and spiritual worlds and matching the worlds with their numbers and 
secrets, this interest is more in Sayyed Heydar than in Ibn 'Ari; because Sayyed 
Heydar is strongly influenced by esoteric schools; but Ibn Arabi is more subject to 
Quranic interpretations.  
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Conclusion 

Conclusion Although, as mentioned, Sayyed Heydar is influenced by Ibn Arabi in 
ontology and is considered, so to speak, among the mystics who believe in the unity 
of existence. Sayyed Heydar believes in the world as something other than Allah, 
which is the realm and existential aspects of truth - although at the same time, they 
are ontologically different from Him. Sayyed Heydar also believes in two types of 
manifestation and appearance: one is an unseen scientific manifestation in the field 
of God's knowledge, which is interpreted in the form of "fixed objects", and the 
other is an intuitive manifestation at the level of the external world, which includes 
the universe, which are manifestations of fixed objects and are subordinate to them. 
It is this sequence of the two sciences of compilation and the science of creation that 
comes to the aid of Sayyed Heydar, and with this tool, he studies the spiritual and 
material worlds in a comparative manner, and it expands to such an extent that the 
comparison of the objective and subjective books of creation with the codified book 
of the Quran is also justified in light of it. This is why, in Sayyed Heyder's view, the 
coherence and harmony of the system of the worlds of existence encompasses all 
components of creation, and the plurality of worlds is based on the unity 
of existence. 
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  ، پژوهشگاه علوم انساني و مطالعات فرهنگينامة ادب پارسي كهن
  1404، بهار و تابستان 1، شمارة 16نامة علمي (مقالة پژوهشي)، سال  دوفصل

  عربي و سيدحيدرآملي عوالم وجودي از ديدگاه ابن
  *صنم مروتي

  **االله خياطيان قدرت

  چكيده
است. حضرات خمـس،  ، عربي ابنعرفاني مكتب اصلي از مفاهيم » حضرات خمس«مفهوم 

را نشـان  وجود مطلـق  مراتب تجليات و ظهورات كه درجات و  ندسته وجودمراتب كليّ 
بـه  . كون جامع؛ حس؛ خيال مطلق؛ واحديت؛ ترتيب نزولي عبارتند از احديت دهند و به مي

جبروت؛ ملكوت؛  لاهوت؛شود كه عبارتند از  هريك از اين حضرات، عالمي نيز منتسب مي
عربي و سـيدحيدرآملي در   به بررسي تطبيقي ديدگاه ابن، مقالهدر اين  .انسان كامل و ملك؛

عربـي   روي ابـن  پردازيم. گرچه سيدحيدر دنبالـه  مورد حضرات و عوالم منسوب به آنها مي
تعبيـري   و تصـوف و بـه   است اما حداقل در دو مسئله مهم ختم ولايت و لزوم تلفيق تشيع

كنـد و راهـي را    عربـي جـدا مـي    شريعت و طريقت، راه خود را شجاعانه و منتقدانه از ابن
عربي از آن  توان با عنوان عرفان شيعي يا رويكرد شيعي به عرفان ابن گيرد كه مي درپيش مي

يبـي  تجلي علمي غ ييكهاي اين دو عارف، باور به دو نوع تجلي است  ياد كرد. از شباهت
تجلي شهودي در گيرد و ديگري  شكل مي »ثابته اعيان«كه در قالب  در ساحت علم خداوند

عربـي در   شود. تفاوت دو ديدگاه اين است كـه ابـن   شامل كائنات ميعالم خارج كه سطح 
مقام مقايسه، بحث عوالم و ترتيب و آنها را با جزئيات و دقت بيشتري نسبت به سيدحيدر 
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عوالوم وجودي، حضرات خمس، ابن عربي، سيدحيدر آملـي، فـيض اقـدس،     ها: دواژهيكل
 .فيض مقدس، احديث

  
  طرح مسئلهمقدمه و . 1

نوافلاطونيـان  خصوص در آثار  بهپيش از اسلام  ميراث فكريدر الهي گرچه تجليات نظريه 
حضـرات  «اما واضـعان اصـطلاح    )543: 13، ج1375ي، خورد (كربلاي چشم مي بهكمابيش 
شناسي برآمده از نظرية تجلـي ابـداع    كه بدينوسيله، قالبي معنادار را براي بيان جهان» خمس
آشـكارا عارفـان    - مـس پيداسـت  همـان گونـه كـه از دو كلمـة حضـرات و خ      - انـد  كرده

  اند.  بوده  مسلمان
در آثـار   »مـس حضـرات خ « از اصطلاح ه ق) 638 - 560عربي ( طور مثال، ابن گرچه به

طـور   و غيرهـا بـه   التدبيرات الالهيـه ، الحكم فصوص، توحات المكيهمعروفش از جمله الف
در » العـوالم «و » الحضـرات «مشخص و با همين الفاظ، نامي نبرده است اما به الفاظي مانند 

 ). البته120؛ 199: 1تا، ج عربي، بي كند (ابن شناسي اشاره مي همين زمينه از بحث يعني جهان
كنـد و در جــاهاي   عربي در آثار خود به هر يك از حضرات به طور جداگانه اشاره مي بنا

را  ... و الخيـال  حضـرت  و الاحديـه  حضـرت  هيه،الال  مختلف اصطلاحاتي چـون حضرت
، 23- 22،  ...انشـاء  ، 100، 85، 67،  ...فصـوص  ، 83 /2، 271 /1،  ...الفتوحـات   ) آورد مـي 

برد و ظـاهراً آن را بـه    ، اما اصطلاح حضرات خمس را به كار نمي)169 -168،  ...التجليات 
- 1: 1398نقل از لاجـوردي،   (به دهد عنوان مفهومي متمايز و محوري مورد بحث قرار نمي

گانه بـه   دهد كه چگونه اين حضرات پنج . به بيان ديگر، به صراحت و وضوح شرح نمي)2
بـه ايـن ترتيـب، در واقـع پيـروان و شـارحان       انـد.   عنوان يك كل واحد با يكديگر مـرتبط 

هاي او بودند كه اين مفاهيم و تعاريف پراكنده را منسجم كردند و در قالب مفهـومي   انديشه
بنـدي و   هـاي دسـته   كليدي ارائه نمودند و اين اصطلاح را به عنوان يكي از ابزارها و شـيوه 

در مراتب مختلف تعينات به كار  توضيح انواع گوناگون موجودات و اشياء، و قرار دادن آنان
عنـوان   به ه ق) 673- 607( صدرالدين قونويشايد بتوان از «حضرات«: چيتيك،   گرفتند (نك

يكي از اولين عارفان مسلماني ياد كرد كه از اين اصطلاح بعينـه در آثـارش اسـتفاده كـرده     
  ). 18: 1375(قونوي،  است

متوفـاي  بط با آن را در واقع قيصـري ( نقش اساسي در تبيين اين اصطلاح و مباحث مرت
پنجمـين فصـل از    ايفا كـرده اسـت. او در   الحكم فصوصاش بر شرح  ) در مقدمهه. ق 751
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شناسـي   ، جهـان »في العوالم الكليه و الحضرات الخمس الالهيه«فصول مقدمة خود با عنوان 
 :، 1375 عربي مورد بحث و فحص قـرار داده اسـت (قيصـري،    عرفاني را بنابر ممشاي ابن

89.(  
سـت كـه   اه ق)  787- 720، سـيدحيدرآملي ( الحكـم  فصـوص از جمله شارحان شيعي 

شناختي او در باب مسائلي مانند ذات الهي، اسماي حسناي الهي، دو فيض  هاي جهان ديدگاه
توجه است. سيد گرچه بـه مكتـب    بندي عوالم وجودي و غيرها قابل اقدس و مقدس، طبقه
هر جا لازم ديده با شهامت و جسـارت علمـي، راي خـود را در نقـد     اكبري تعلق دارد اما 

  عربي و ديگر شارحان آثارش ابراز داشته است. ابن
پيش از ورود به بحث از عوالم وجودي از ديدگاه دو عارف بزرگ سني و شيعي، تذكر 

عرفـا   ههم ـدهد كه  نشان ميهاي عارفان مسلمان  آموزه عهمجمواين نكته ضرورت دارد كه 
 شـود  اختلافاتي كه در آراي آنان مشاهده ميرا با تمام » حضرات و مراتب كلية الهي«فهوم م

پنج حضرت وجود  - 1: ديدگاه بيان نمودسه توان در قالب  اين اختلافات را مياند.  پذيرفته
نخسـتين  امـا  پنج حضرت وجـود دارد   - 2دارد كه نخستين آن، مرتبة ذات واحديت است؛ 

تعـين اول و  و شـش حضـرت وجـود دارد     - 3؛ تعلق داردعين اول و ثاني تبه آن، مرتبه از 
  .)7: 1395ثاني،  شوند(يوسف دو مرتبه از آن محسوب مي، ترتيب تعين ثاني به

هـاي   هـا و تفـاوت   دار بررسـي شـباهت   تحليلـي عهـده   - اين مقاله بـه روش توصـيفي  
  خمس است.عربي و سيدحيدر آملي در باره عوالم و حضرات  هاي ابن ديدگاه

  
  پژوهش ةپيشين. 2

چيـنش  «اي با عنوان  ذكر هستند. از جمله مقاله در باره موضوع پژوهش حاضر چند اثر قابل
استاديار مؤسسه آموزشي و پژوهشي ، عليرضا كرمانينوشته » نظام عالم از ديدگاه ابن عربي

صـرفا از  يك كه به بحث از چيـنش عـوالم   فصل نامه حكمت عرفاني شماره ، امام خميني
اعداد و تطبيق آن بـا   اسرار«نامه با عنوان  ديدگاه ابن عربي پرداخته است. همچنين يك پايان

به بحث از اعداد و تطبيق آن با نظام عوالم » عوالم هستي از ديدگاه علامه سيدحيدر آملي ره
 اي ثاني و زحمتكش در مقاله يوسفهمچنين  وجودي پرداخته است اما بحث تطبيقي ندارد.

، به بحثي تطبيقي »مطالعه تطبيقي حضرات خمس از ديدگاه قيصري و امام خميني«با عنوان 
و نـه  هاي مقايسه آنها نه ابـن عربـي    اند اما طرف در مورد عوالم و حضرات خمس پرداخته

المعـارف بـزرگ    فـرد در دايـره   طيبـي  كاظم لاجوردي و سيدحيدر هستند. همچنين فاطمه
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شكلي كلي به بحث از حضـرات خمـس    به» حضرات خمس«اي با عنوان  اسلامي در مقاله
شكلي توصيفي مورد بحـث قـرار داده    الهي پرداخته اند و ديدگاه عارفان را در اين مورد به

 فصـوص  مختلف شروح در خمس حضرات«اي با عنوان  در مقاله اند. شهلا خليل الهي نيز
مشـهد   انسـاني  علـوم  و ادبيـات  دانشكده ادبيات و زبان تخصصي مجله »عربي ابن الحكم
 انتشـار، صـفحات   سـال  چهـل  نامه ويژه) 160 پي در پي( 1:شماره | 41:دوره | 1387:سال

 و تقسـيمات  و خمـس  حضرات معني ارايه و الحكم فصوص شروح به بررسي 150- 137:
آنها پرداخته است. شهرام  متشابه و اختلاف موارد همچنين و مختلف شارحان نظريات بيان

مطالعه تطبيقي جهانشناسي از ديـدگاه عرفـان   «اي با عنوان  پازوكي و محمد كوكب در مقاله
به بررسي وجوه مشترك اين دو سنت از بعـد جهانشناسـي پرداختـه و    » اسلامي و هندويي

بودن به مراتـب بـر عرفـان هنـدويي تـرجيح       عرفان اسلامي را از جهت خاتميت و وحياني
 خميني، امام دانشنامه ،»خمَس حضرات« اي با نام اردكاني نيز در مقاله فتاحي اند. احسان داده
ها و احكام حضرات خمس و رابطه آنهـا بـا قلـب     به بررسي ماهيت، ويژگي 465ص ،4ج

خميني (س) در آثارش از قبيل سرالصـلات، شـرح دعـاي سـحر، و      انساني از ديدگاه امام
 بررسي«اي با عنوان  الحكم پرداخته است. جعفر احمدي در مقاله تعليقات بر شرح فصوص

 1398 زمستان»اديان معرفت:مجله» بودايي عرفان و اسلامي عرفان در هستي مراتب تطبيقي
گيـر و   و عليرضا خواجه ) 27 تا 7 از -  صفحه ISC ( 21/علوم وزارت( ب رتبه 41 شماره - 

 تري و اسلامي عرفان در خمس حضرات معناشناسي «اي با عنوان  سروناز حيدري در مقاله
 ISC ( 20 39 شماره -  1399 زمستان و پاييز»قاره شبه مطالعات:مجله» بودايي مهايانه در كايه

 در وجـود  مراتـب «و نيز محمدجواد شمس در مقاله خود با عنوان  ) 54 تا 35 از -  صفحه
  مطالعات همايش:همايش» عرفاني مكاتب ساير در مشابه مفاهيم با آن مقايسه اسلامي عرفان
 همـايش  دومـين  مقـالات  مجموعـه »عرفـان  و اديـان  كـلام،  فلسفه، هاي  حوزه در تطبيقي

 تا 95 از -  صفحه 26 ( 94 اسفند عرفان و اديان كلام، فلسفه، هاي حوزه در تطبيقي مطالعات
هر يك از منظري مشترك اما با دو تعبير به بررسي مراتب هستي و عوالم مربوط بـه   ) 120

  آنها از ديدگاه دو مكتب عرفاني و در قالبي تطبيقي پرداخته اند. 
هـاي   طور اختصاصي در موضوع عـوالم وجـودي بـه ديـدگاه     اي كه به در مجموع مقاله

  عربي و سيدحيدر بپردازد يافت نشد. ابن
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  بحثي كلي در مورد حضرات و عوالم متناسب با آنها  .3
  الهي خمسحضرات  1.3

كند كـه گرچـه     قيصري در فصل پنجم از مقدمات خود بر شرح فصوص تصريح مي 1.1.3
كلي عوالم جزئي، نامتناهي هستند اما از آنجا كه حضرات كلي الهي، پنج عدد هستند، عوالم 

). او سپس در مقـام بيـان ايـن حضـرات و عـوالم،      90تا:  نيز پنج خواهند بود. (قيصري، بي
نخستين حضرت از حضرات كلي را حضرت غيب مطلق و عالم آن را عالم اعيان ثابتـه در  

حضرت غيب مضـاف  «، »حضرت شهادت مطلق«داند و در مقابل آن، از  حضرت علمي مي
كنـد و   ياد مي» ت غيب مضاف نزديكتر به شهادت مطلقحضر«و » تر به غيب مطلق نزديك

» عالم ارواح جبروتي و ملكـوتي «، »عالم ملك«ترتيب، با عنوان  از عوالم اين سه حضرت به
كنـد. او سـرانجام از    تعبيـر مـي  » عـالم مثـال  «، و »)عالم عقول و نفوس مجرد«تعبيري  (و به

همه حضرات چهارگانه پيشين را كند كه  ياد مي» حضرت جامع«پنجمين حضرت با عنوان 
دانـد كـه همـه عـوالم پيشـين را شـامل        آورد و عالم آن را عالم انساني مي در خود گرد مي

اين ترتيب، عالم ملك، مظهر عالم جبروت يا مجردات، و عالم جبـروت، مظهـر    شود. به مي
ضـرت  عالم اعيان ثابته، و عالم اعيان ثابته، مظهر اسـماي الهـي و حضـرت واحـديت و ح    

   ).90تا:  واحديت، مظهر حضرت احديه است (قيصري، بي
  :لازم است به دو نكته توجه كنيمدر اينجا 

از جملـه مـتن منقـول بـالا از قيصـري و نيـز فرغـاني در         اول آنكه گاه در آثـار عرفـا  
، ابتدا غيب مطلق و شهادت مطلقه را مطرح، و سـپس از  الدراري در اواخر اصل دوم مشارق

كنند. اين شيوة طرح بحث موجب شده است كه عالم مـاده را   عالم مثال ياد مي عالم عقل و
، صرفاً ناظر به بيان و گفتار است، عددلكن بايد دانست اين عنوان و   حضرت دوم بشمارند؛

 .وگرنه مرتبة دوم از حضرات، همان عالم عقل است
چهارگانة ديگـر  دوم نيز آنكه حضرت پنجم، يا همان حضرت جامعه كه همة حضرات 

اما گاهي در آثـار عرفـا، بـين جمـع تفصـيلي        را در خود دارد، حضرت انسان كامل است؛
هاي چهارگانه و جمع اجمالي آنها فرق گذاشته شده است و جمع تفصيلي را از آن  حضرت

اجمالي را متعلق به انسان   اند، و جمع كل عالم بما هو عالم، كه وحدتي حقيقي دارد، دانسته
نـژاد،   (امينـي  كننـد  شمارند، و هر دو را از حضرت خامسه و حضرت جامعه تلقـي مـي   مي
 .)5  تا: بي
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، الـدراري  مشـارق و فرغـاني در   النصـوص  نقـد مطابق با روايت مورد دفـاع جـامي در   
حضرات، ششگانه هستند و نخستين حضرت به مرتبة احديت يا تعين اول اختصـاص دارد  

معتقد است كه  البته جامي). 31- 30: 1370است (جامي، » لاهوت«و عالم مربوط به آن نيز 
شايد بتوان دو مرتبه تعين اول و دوم را به دليل اشتراك در وحدانيت و اختلاف در اجمـال  
و تفصيل اسما يكي دانست و در اين صـورت، آنهـا را يـك مرتبـه بـه حسـاب آورد كـه        

ين صورت، حضرت نخسـت،  حضرات پنجگانه شوند. اگر اين فرض را درنظر بگيريم در ا
غيب مطلق خواهد بود كه با دو تجلي غيبي احدي و غيبي واحدي همـراه اسـت و تمـامي    

نحـو تفريـق و    نحو جمع و اجمال بـر حسـب تعـين اول و بـه     اعتبارات و احكام الهي را به
- 143: 1379؛ فرغـاني،  32- 31: 1370گيـرد (جـامي،    تفصيل بر حسب تعين ثاني دربرمـي 

144 .(  
مطابق با روايت قيصري در مقدمات شرح فصوص، حضرت غيب  حضرت دوم، 2.1.3

تر به حضرت غيب مطلق است كه در قوس صعود دومين جايگاه را به خود  مضاف نزديك
تعبيري عالم عقـول و نفـوس) خواهـد     دهد و عالم آن نيز عالم جبروت (و به اختصاص مي

بـدانيم، از مرتبـه مسـاوق بـا غيـب      » يتمرتبه احد«بود. اگر مرتبه غيب مطلق را مساوق با 
تعبيـري   تـوانيم يـاد كنـيم. بـه     مي» مرتبه واحديت«تر به غيب مطلق با عنوان  مضاف نزديك

 از مرتبـه  توانيم بگوييم كه لاهوت داراي دو مرتبه است: الف)احـديت و ب)واحـديت.   مي
احديت، را حضرتي شود. اگر حضرت نخست يا  نيز ياد مي» الوهيت«گاه با عنوان  واحديت

بدانيم كه به تعبيري لابشرط شيء و به تعبيري بشرط لا شيء يعني لا بشرط جميع اسماء و 
شود، مرتبه واحديت را بايـد   صفات يا به شرط عدم جميع اسماء و صفات درنظر گرفته مي

شـود و در   حضرتي بدانيم كه بشرط شيء يعني به شرط جميع اسماء و صفات لحـاظ مـي  
تعريـف ايـن مرتبـه    ). 246: 1374(قيصـري،   متصف اسـت  جميع صفات كمالي بهنتيجه  

اعتباركردن ذات از اين حيث كـه  : «چنين است الصوفية إصطلاحاتكاشاني در مطابق با نظر 
كند اما به واسطة صفات،  منشأ اسماء است و با وجود اين اسماء، واحديت خود را حفظ مي

  ).47: 1370(كاشاني، » يابد تكثر مي
اولين كثرت اسمائي و صفاتي برآمده از فيض مقدس است؛ چنـان كـه   واحديت،  هرتبم

در كسوت حق ظهور شود.  احديت، نخستين تجلي ذاتي ناشي از فيض اقدس محسوب مي
» كمـال اسـتجلاء  «و ظهور حق در كسوت كثرت خلقي را » كمال جلاء«و صفات را اسماء 

ت، به حسب مفهوم و در خلق به حسب مصداق نامند. ناگفته نماند كه كثرت در واحدي مي
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عرفـا  « در مقام بيان فرق بين اين دو نوع كثرت چنـين اسـت:   عبير قيصريخارجي است. ت
مرتبة ظهور تفصيلي اعيان و اسماء را مقام واحديت و مقام و مرتبة ظهور تفصيلي اسـماء و  

  ).336: 1375(قيصري، » نامند تجلي حق در مظاهر مفصله را مقام خلق مي
در واقع، صورت تعينات تفصيلي حق در مقام علم است. در حالي كه در مقام واحديت، 

نحوي مندك و مجمل، اندراج دارند  مقام احديت، تمامي اعتبارات و نسب و احكام الهي به
و كثرت و تمايزي در آنها نيست اما در مقام واحديت، همين اعتبـارات و نسـب و احكـام،    

شوند. اين مقام، در واقع، حامل صور علمـي   بند و از يكديگر متمايز مييا ظهور تفصيلي مي
حضـرت  يابنـد.   موجوداتي است كه در مقام اعيان ثابته و سپس خارجيه شرف صدور مـي 

صورت تعين اول است و اركان آن نيز مظاهر مفاتيح غيـب در تعـين   به عبارتي، واحديت، 
  ).110- 112، تعليقه: 1362؛ قونوي، 178: 1374فناري، ابن ( روند به شمار مياول 

ذكر اين نكته نيز مفيد است كه گرچه مقام واحديت، موجب ظهور ذات در تجلي ثـاني  
رفتن حقيقت غيبي  نوعي باعث به حجاب تفصيل اسمائي و صفاتي است اما اين خود به و به

حق در ملابس اسماء وصفات اسـت و در واقـع، اسـماء و صـفات متجلـي در ايـن مقـام        
نمايند و هـم او را   هايي نوراني هستند كه در پرتو نور خود هم حق را مي واحديت، حجاب

دهد و هم او را  برند. چنان كه مقيد با ظهور خود هم مطلق را نشان مي به اختفا و پنهاني مي
  .)234و  204: 1374كند (فناري،  پنهان مي

سان عرفان، بـاطن  كه در لحضرت سوم، حضرت خيال يا شهادت مضاف است  3.1.3
شـود و   بين دو عالم غيب مضاف و شهادت مطلقه محسـوب مـي  عالم شهادت و نيز برزخ 

عربـي از   اسـت. ابـن   حسـي  هاشـار نام دارد كه فراتـر از  عالم ملكوت عالم منسوب به آن، 
عالم «و » عالم نفوس«، »عالم اسماء و صفات«، »حضرت لوح محفوظ« اصطلاحاتي همچون

شايد بتوان معادل آنها را در حكمـت  كه گيرد  ي بيان اين حضرت بهره ميبرا» ارواح مجرده
  ).54: 1تا، ج عربي، بي (ابن شمار آورد به» مفارقات تام«و » عالم عقول«اسلامي، 

گفتني است كه قيصري پس از آن كه حضرت غيب مطلق را در برابر حضرت شهادت 
و آن را به دو نوع غيب مضاف  گويد دهد، از حضرت غيب مضاف سخن مي مطلقه قرار مي

كند. عالم مرتبط  نزديكتر به غيب مطلق و غيب مضاف نزديكتر به شهادت مطلقه تقسيم مي
با غيب مضاف اول، عالم ارواح جبروتي و ملكوتي يعني عالم عقول و نفوس مجرده اسـت  

دهد  قرار ميو عالم مرتبط باغيب مضاف دوم، عالم مثال است. او دليل اين تقسيم را اين امر 
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كه ارواح هم صور مثالي مناسب با شهادت مطلقه دارند و هم صور عقلي مجرد مناسب بـا  
  ). 91: 1375غيب مطلق (قيصري، 

حقايق كونية مجردة بسيطه براي نفس خود و داند كه  را عالمي ميعالم جبروت  ،جامي
كنند  را درك مي اعيان خودهم در اين مرتبه، نيز كه أرواح  ؛ چنان، ظهور دارندبراي مثل خود

  ).31: 1370(جامي،  هستند مميز حقايق خودو هم 
شود يكي كروبيان و ديگري روحانيون يـا   شامل دو قسم از موجودات ميعالم جبروت 

نفوس ناطقه. قسم اول، خالي از تعلقات جسماني و قدرت تصرف و تدبير در عالم هسـتند  
و قسم دوم، با وجـود تجـرد از تجسـم امـا داراي     شوند  و شامل ملائكة مهيمه و ارواح مي

تعلقات جسماني و قدرت تصرف در عالم هستند. اين قسم نيز خود شامل دو گروه اسـت:  
اهل ملكوت اعلي كه به كار تدبير آسمان مشغولند و اهل ملكوت اسفل كه زمين و اهل آن 

: 1375گيرنـد (قيصـري،    كنند و ملاكة موكل انسان، اجنه و شـياطين را دربرمـي   را تدبير مي
  ).49- 50: 1370؛ جامي، 340- 339

همانگونه كه گفتيم، عالم متناسب با حضرت سوم را گاه ملكوت و گاه عالم مثال مطلق 
نامند و اين همان عالمي است كه نفوس انساني در بدو  (در برابر عالم مثال مقيد يا ذهن) مي

عربـي معتقـد اسـت كـه عـالم       گردند. ابـن  يآيند و پس از مرگ بدانجا  برم تولد از آنجا مي
 يابنـد  ملكوت، عالم معاني، عالم غيب و عـالمي اسـت كـه از عـالم ملـك بـدان ارتقـا مـي        

» بـرزخ «خصوص قرآن كريم از اين عالم با عنوان  متون ديني به). 129: 2تا، ج عربي، بي (ابن
ه، عاري است؛ اما از كنند كه حدوسط بين ماديات و مجردات است؛ يعني از خود ماد ياد مي

(فـيض  » لـوح محفـوظ  «به ايـن عـالم، گـاه    ). 52: 1370(جامي،  صور مادي، خالي نيست
كننـد.   نيـز اطـلاق مـي   )، 60: 1367(آملي، » عالم روحاني«و گاه )، 38: 5، ج1417كاشاني، 

  را نيز همين عالم دانست. » مثل افلاطوني«و » ارباب انواع«شايد بتوان مراد از 
  نويسد:  پيرامون برزخيت عالم ملكوت مي شرح فصوصقيصري در 

بـودن و   لحـاظ محسـوس   عالم مثالي، عالمي روحاني از جوهري نوراني اسـت كـه بـه   
مقدارداشتن شبيه به جوهر جسماني است و نيز در نورانيـت بـا جـوهر مجـرد عقلـي      

هر مجرد عقلي، حال، عالم مثالي نه جسم مركب مادي است و نه جو شباهت دارد. بااين
بلكه برزخ و حد فاصل ميان آن دو است. بديهي است هر آنچـه بـرزخ ميـان دو چيـز     

هـا شـباهت دارد    تواند عين آن دو باشد و تنها از برخي جهات بـا آن  است، بالطبع نمي
  ).97: 1375(قيصري، 
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قـول  همان گونه كه گفتيم، منظور از اين عالم، عالم مثال مطلق يا منفصل است كـه بـه   
در اين عالم هر  قيصري در حدفاصل عالم عقول و نفوس مجرده و عالم ناسوت قرار دارد.

هايي مثالي دارند كه تنها با حواس باطني ادراك  يك از موجودات مجرد و غيرمجرد صورت
شود  كه شامل حقايق لطيفي مي شود شوند. از اين عالم، تحت عنوان عالم ملكوت ياد مي مي

هستند  قبيل شكل و مقدار عوارض مادي ازو احكام ماده اما واجد احكام و كه فاقد احوال 
  ).312: 1374(قيصري، 

بيشتر مكاشفات اولياء االله، تجسم اعمال، نعيم قبر و سـؤال نكيـر و   بنابه اعتقاد قيصري، 
حتـي شـايد بتـوان    د. ن ـافت عالم مثال اتفاق ميهمين در نيز منكر و بعث و نشور انبياي الهي 

نيز با توجه بـه ايـن عـالم    و ديدارش با پيامبران گذشته را  پيامبر اسلام (ص)ت معراج كيفي
  ).342: 1374(قيصري،  مورد تفسير قرار داد

حضرت چهارم، حضرت حس يا شهادت مطلقه است كه عالم متناسـب بـا آن،    4.1.3
 و مطـابق بـا فلكيـات قـديم،    زمـين اسـت    ايـن عـالم،  مركـز   .اسـت  عالم ملك يا ناسوت

مركبات را نيـز  ها، عناصر و  عرش، كرسي، آسمان، عالمالافلاك بر آن احاطه دارد. اين  فلك
  ).312: 1374(قيصري،  گيرد دربرمي

نيـز تعبيـر   » عالم خلق«و  »عالم طبيعت«در متون عرفاني و فلسفي از اين عالم با عنوان 
(جـامي،   نامـد  مـي » مرتبة مشـاهده «و » مرتبة حس«، »حضرت أنزل«شود و جامي آن را  مي

مشخصة بارز اين عالم، اشتمال آن بر سماوات و ارض اسـت كـه سـيد    ). 181و 31: 1370
را عـالم ناسـوت   » ارض«را عـالم جبـروت و منظـور از    » سـماوات «حيدر آملي، منظور از 

  ).336: 1367(آملي، خواند  داند و عالم بين آن دو را عالم ملكوت مي مي
ايجاد عوالم و ادراك انساني سخن بديعي دارد با اين عبـارت :  در بيان ارتباط عربي  ابن

لندرك البـاطن   ،شهادةعالم غيب و  ،إن الحق وصف نفسه بأنه ظاهر و باطن، فأوجد العالم«
نظـور  مقيصري در مقام تفسير ايـن كـلام،   ). 54: 1370عربي،  (ابن» بغيبنا و الظاهر بشهادتنا

داراي دو وجه غيبي و شهادتي است. داند كه  مي» انساني عالم«را همان » عالمال«عربي از  ابن
اش، و با ابزار عقل، روح، و قلب، باطن عـالم يعنـي عـوالم جبـروت و      انسان از وجه غيبي

اش، و بـا ابـزار اعضـاي حسـي و جـوارح       آورد و از وجه شهادتي ملكوت را به ادراك مي
: 1375(قيصري، آورد  راچنگ ميجسماني، ادراك ظاهر عالم يعني عالم ملك و ناسوت را ف

393 -392.(  
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حضرت پنجم، حضرت كون جامع (جامع حضرات قبلي) است و عالم متناسب  5.1.3
نام دارد. وجه جامعيت اين انسان در ايـن اسـت كـه تمـام     عالم انساني با آن انسان كامل يا 

ر و صور و وجوه الهي، پيش از اين حضرت، در صورت ظاهري و باطني اين نشئه، حضـو 
االله و جـامع   عربي، انسان، محـيط بـر ماسـوي    ظهور دارند. به اين اعتبار است كه به قول ابن

  ).50: 1370عربي،  (ابنمراتب الهي سماوي و ارضي است 
تجلي «، »روح الروح«، »السبع المثاني«، »قرآن«اسامي مختلفي كه به انسان داده شده مانند 

عربـي،   (ابـن » بصـر «، »عين«، »خليفة«، »فص الخاتم«، »العالم مرآةجلاء «، »مظهر اتم«، »اعظم
: 1365(امام خمينـي،  » ظلّ حضرت جامع الهي«و » ظلّ ارفع«، »اسم اعظم«)، 48- 50: 1370
، و »كتـاب لـوح محفـوظ   «، »الكتـاب)  كتاب عقلي (مسما به أم«، »كتاب جامع«، )120- 121

نـوعي، گويـاي همـين جامعيـت و      همگـي بـه  )91: 1375(قيصري، » كتاب محو و اثبات«
  هستند.  احاطه

توجه به اين نكته لازم است كه علت اين كه انسان خود جهاني مسـتقل درنظـر گرفتـه    
اش  شده است، وجه معنوي و جامعيت اوست وگرنه انسان از حيث صورت و وجه ظاهري

ر است كه در مقام بيان همين ام» كون جامع«شود. تعبير  بخشي از عالم ناسوت محسوب مي
انسان را از جهت وجودي، حضرتي در برابر ديگر حضرات و جامع همه آنها نشان دهـد و  

توصيف كند. وجه اشتمال انسان بر تمام انسان تكميل قوس نزول را وابسته به قوس صعود 
عوالم و موجودات، شباهت او با خداست كه موجب شده به همـان جامعيـت اسـم اعظـم     

نحـو تفصـيلي نشـان     در اين است كه عالم، كمـالات الهـي را بـه   متصف شود. تنها تفاوت 
  ).312: 1374(قيصري، دهد  نحو اجمالي بازتاب مي دهد؛ در حالي كه انسان آنها را به مي

لحاظ عرفاني، دو علت دارد: يكي اين كه همان گونه كـه در   برجستگي جايگاه انسان به
اي است كه كمالات الهي  همچون آيينه فص آدمي نيز ذكر شده انسان غايت آفرينش عالم و

همين جهت  شوند و به تاباند و در واقع گوهرهاي كنز مخفي در انسان بازنموده مي را بازمي
- 48: 1946عربـي،   اگر عالم بدون انسان، لحاظ شود، جسدي بدون روح خواهد بود (ابـن 

استمرار رحمت الهي علت دوم اين است كه انسان، علت ). 325- 326: 1375قيصري، ؛ 50
در جهان است و اساسا حفظ عالم به بقاي انسان است و مادام كه انسان كامل در اين جهان، 

  ). 50: 1370عربي،  ابنماند ( حضور دارد عالم محفوظ مي
اي كه در مورد عوالم گفتني است اين است كه اين عوالم گرچه در مراتب مختلفي  نكته
جدايي ندارند. در نتيجه عالم مثال، باطن و اصل عالم مـادي و   گيرند اما از يكديگر قرار مي
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محيط بر آن است و باطن و اصل عالم مثالي، عالم مجردات است كه بر عالم مثـال احاطـه   
دارد. اصل عالم مجردات نيز عالم اسماء الهي هسـتند كـه بـر عـالم مجـردات احاطـه دارد       

  ).5: 1395(كاشانيها، 
  
  باره عوالم وجودي عربي در ديدگاه ابن .4

شناسي عرفاني ابن عربي، تنها يك حقيقت وجودي در مراتب هسـتي قـرار    براساس هستي
باشـد و سـاير موجـودات همگـي، شـئونات و       دارد و آن حقيقت وجودي حق تعـالي مـي  

   ).25- 24تا:  عربي، بي اند (ابن ظهورات حق
وحـدت  و به تعبيري د محور مباحث عرفان ابن عربي، توحيجرئت گفت كه  توان به مي

عربي در مقايسه با سيدحيدر آملي، با تفصـيل   گونه كه خواهيم ديد،ابن همانوجود است كه 
  و جزئيات و ابعاد بيشتري بدان پرداخته است. 

محسـوب  تجليات حق به ترتيب طولي و عرضي، مظاهر و كثرات، جهان بر اساس آن، 
و بـه  و چگونگي چينش نظـام تجليـات    بحث از تبيين كثراتشوند. به همين جهت نيز  مي

عرفـان ابـن عربـي و بـه تبـع او      در و حيـاتي  عمـده   يضـوع ، مو»عوالم وجودي«تعبيري 
رود. بايد توجه داشـت كـه بحـث از عـوالم وجـودي يـا حضـرات         شمار مي شارحانش به

 يابد نه در مقام ذات احدي غيبي كه تعبير اسمي وجودي تنها در مقام ظهور و تجلي معنا مي
  يا رسمي از آن ممكن نيست. 

  
  فيض اقدس و فيض مقدس 1.4

به نحوه اين تجلـي و  » فيض مقدس«و » فيض اقدس«با استفاده از تعابير مشهور ابن عربي 
نحو اندماجي، ظهور اجمـالي   كند. حق در مرتبه احديت به فيض اقدس و به ظهور اشاره مي

نحو اندراجي، ظهـور تفصـيلي و    و به يابد و در مرتبة واحديت به فيض مقدس و پنهاني مي
كند. گفتني است كه اين ظهور اجمالي و تفصيلي به حكم حديث كنز مخفي و  عيان پيدا مي

صـقع  پذيرد. پس از آن است كـه حقيقـت حـق از     بر اساس حركت حبي حق صورت مي
اول، ارواح مهيمـه، عقـل   عبور كرده و در قالب عوالم گوناگوني از جملـه   ربوبي و عالم اله

آيد. از جمله مباحـث   درميها  نفس كلي، عالم طبيعت، هباء، افلاك ثوابت و زمين و آسمان
پردازند، نحوه چينش و ترتيب عوالم است. ضمن آن كه از ديدگاه  مهمي كه عارفان بدان مي

كند؛  هاي اخروي به ما كمك مي ، بيان ترتيب اجزاي عالم در فهم آخرت و جايگاهعربي ابن
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جهنم مادون كرسي و جايگاه بين عرش و كرسي  ،بهشت جايگاه المثل، از نگاه او،  زيرا في
هـا بسـر    جايگـاه نشـئه خـود در ايـن    كالبدي متناسب با بهشت و جهنم با ساكنان و ست ا

  .)295: 1عربي، ج خواهند برد (ابن
 

  نظام تجليات 2.4
به تعينـات عينـي و بـه     تعينات علميعربي از  ابنالهي از منظر  ترتيب نظام تجليچينش و 

شود. نخستين مـوطن از   شود و به تجليات خلقي مختوم مي تعبيري با تجليات الهي آغاز مي
مواطن خلقي، به مجردات تامه يعني فرشتگان مهيمين اختصاص دارد، سپس مـوطن عقـل   

گيرند و پس از آنها، موطن مقدار يعني موجودات جسـماني قـرار    اول و نفس كلي قرار مي
يرد كه همان عالم طبيعت است و پس از آن، عالم مثال و سپس، عالم عنصريات قـرار  گ مي

عالم صـور و  دارند. نخستين چيزي كه در امتداد عالم صوري قرار دارد، عرش است كه بر 
، كرسي، فلك اطلس و فلك بـروج مراتبش كه عبارتند از عرش و ناسوت احاطه دارد. عالم 

گيرند كه شامل سـاير افـلاك و زمـين     ، عنصريات قرار ميغيرعنصري هستند و پس از آنها
  ).123: 1336عربي،  شوند (ابن مي
  

  انوع عوالم 3.4
 گذرانيم: اكنون شرح اين عوالم وجودي را با استناد به آثار ابن عربي از نظر مي

  
 ارواح مهيمه 1.3.4

از ديدگاه ابن عربي، نخستين تجلي حق پس از تعينات علمي، تجلي او بـه صـفت علـم و    
 ).49ب: 1336عربـي،   شود (ابن ميظهور ارواح مهيمه و عنصر اعظم موجب كه است اراده 

برنـد و مسـتغرق و فـاني در آن هسـتند      در برابر ذات حق در هيمان به سر ميارواح مهيمه 
در نوسـان  ندارند. گرچه اين ارواح،  يالتفاتبه غير او توجه و و  )675: 2تا، ج عربي، بي (ابن

چه آنكه از تجليـات انـوار   «ه دارد: جلال حق بر آنها غلبهستند اما بين جلال و جمال حق 
شود و كأنه سهم جلال در  هيمان حاصل مي ،اسم جلاله عشق و حب و از تجلي ب ،جمال

لفنائـه فـي الحـقّ بـالحق و اسـتيلاء       : «...ال اسـت تجلي در اين قبيل از مظاهر بيشتر از جم
» آب«همان  عنصر اعظم كه ماده عالم است،). 49ب: 1336عربي،  (ابن  »سلطان الجلال عليه

ء  و جعلنْا من المْـاء كـُلَّ شـَي   : «تعبير قرآن، منشاء آفرينش همه موجودات است بهاست كه 
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ــي لَــي «حــق اســت:  عــرش هويــت حضــرتمحمــل ) و 30(انبيــاء:» حع ــه و كــانَ عرشُْ
به عبارت ديگر، اين ماء يا اين عنصر اعظم همان نفس رحمـاني اسـت كـه    7هود:»(المْاء .(

  ).82ب: 1336عربي،  (ابن موجب تحقق عالم است
 

 عقل اول 2.3.4
گيرد. عقل اول، نخسـتين موجـود در عـالم     قرار مياز ارواح مهيمه عقل اول در مرتبه پس  

اسـت   قلـم اعلـي  كه آن را از ملائك مسخر كه قلهّ آنها  )50و تسطير است (همان: تدوين 
: 2تـا، ج  عربـي، بـي   ؛ ابـن 53نامند (همـان:   مينيز عرش مجيد ، ابن عربيدانند و به تعبير  مي

در مرتبـه  بدون ويژگي تسطير در نظر بگيريم، عقل اول را ). بنابر آن چه گفته شد، اگر 250
و اگر با اين ويژگي درنظـر آوريـم از سـاحت مرتبـة ارواح مهيمـه      دارد، ارواح مهيمه قرار 

  ).148: 1خارج خواهد بود (همان، ج
 

 نفس كلي 3.3.4
عقـل اول،   ةپس از مرتبخوانند،  نفس كلي كه گاه آن را لوح محفوظ و گاه عرش عظيم مي

 ـ شود (ابن )و مخلوق عقل اول محسوب مي53ب: 1336عربي،  قرار دارد (ابن تـا،   ي، بـي عرب
و نفس كلي در اين اسـت كـه كمـالات منـدرج در عقـل اول       عقل اول). تفاوت 399: 3ج
: 1375حضور دارد (قيصري،  نفس كلي به نحو جزيي و تفصيلينحو اجمالي و كلي، در  به

شكلي مبهم و نامشـخص بـر كمـالات الهـي مشـتمل       ). در واقع از آنجا كه عقل اول، به89
شكلي مشخص و مفصـل   كه اين كمالات را به نفس كليو ، شود مي الكتاب ناميده است، ام

 نفس كليمنزلت ). 53ب: 1336عربي،  ؛ ابن90شود (همان: مي خواندهتاب مبين دربردارد، ك
تعبيري منزلت حوا نسـبت بـه آدم    و به در مقايسه با عقل اول، منزلت مؤنث نسبت به مذكر

نخستين نفس كلي يا روح، ). 406: 1374ري، فنا ؛ ابن117: 1357؛ قيصري، 55است (همان: 
اي كه قلم بر اين لـوح تمـامي مقـدرات و مقضـيات را از      گونه كتاب نگارش كون است به

عربـي،   كنـد (ابـن   تـرين موجـودات مـادي رسـم مـي      بالاترين موجودات روحاني تا پـايين 
  ).54ب:1336
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 بيعتط 4.3.4
عربـي،   ده اسـت (ابـن  بين نفس و هباء قرار دارا خداوند طبيعت  همرتباز ديدگاه ابن عربي، 

لـوح محفـوظ   يـا همـان   نفس كلي ). طبيعت در واقع، امتداد ظلي است كه 675: 2تا، ج بي
يا هيولاي كلي است هباء ، در مسير امتداد اين سايه). امتداد 296: 3(همان، ج شود ميناميده 

و ساير مراتـب و   يولي و طبيعت جسماني). در نتيجه اين امتداد، جوهر ه304: 2(همان، ج
بنابراين، ). 296: 3يابند (همان، ج و در همين جسم كلي، صور عالم اجسام ظهور ميتعينات 

در تمام اجسام عنصـري و   - همچون نفس –اي كه  طبيعت نزد عارفان عبارت است از: قوه
: 1368اسـت (آملـي،   . اين مفهوم را سيدحيدر نيز مورد تصريح قرار داده فلكي جريان دارد

 هايي به قرار زير است: ). اين طبيعت داراي ويژگي697

 بودن الف) معقول
اسـت  ي عينـي  و وجـود  هويـت ، واجد هـويتي معقـول و فاقـد    ابن عربي، طبيعتاز نگاه 

نيسـت، بلكـه   در خارج مجعول  ،پس طبيعت). 150: 4؛ همان، ج675: 2تا، ج عربي، بي (ابن
نحـوي   عربي بـه  تعالي است و از نگاه ابناما مشهود حق ؛ استو نسبتي عدمي امري عقلي 

، هـويتي  طبيعت). از آنجا كه 397: 3انگيز بر مراتب مادون نفس تاثير دارد (همان، ج شگفت
طبيعت،  همرتب تمعقولي«در قالب تعبير قونوي معقول و كلي دارد و فاقد هويتي عيني است، 

 ).52: 1374ي، كند (قونو از آن ياد مي »جسم كل هباء و

 بودن از آثار چهارگانه ب) برخوردار
ر داثر اين داراي اثر است. اما  ،طبيعت همچون اسماء الهي امري معقولهمانگونه كه گفتيم 

عربـي،   يابـد (ابـن   ، به صورت حرارت، يبوست، برودت و رطوبت ظهور مـي طبيعياجسام 
كـه در مصـاديق گونـاگون     تحقيقتي واحد اس ـ). در اينجا طبيعت همچون 430: 2تا، ج بي

كـه در مراتـب مـادون    » احد كثيرو«سريان يافته است و از اين رو ابن عربي از آن با عنوان 
حيـات،  «الهـي  چهار صفت . بر اين اساس است كه فناري معتقد است برد نام ميتنزل يافته 

چهـار  ت در عالم طبيعت به صورخود تنزل به مراتب مادون  ، در مقام»علم، اراده و قدرت
: 1374يابنـد (ابـن فنـاري،     ظهور مـي  »حرارت، يبوست، برودت و رطوبت«صفت تكويني 

 ، نقشفاعليت و رطوبت و يبوست، نقش حرارت و برودت). در بين اين چهار صفت، 414
دارند. ديگر مراتب عنصري و غيرعنصـري از تـاليف و تركيـب ايـن چهـار صـفت        انفعال
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 اني عنصري و جسم هاي مزاجاين تاليف و تركيب، انواع آيند و بر اساس شكل  وجود مي به
). گفتني 236: 2تا، ج عربي، بي يابند(ابن ، تعين ميآب، آتش، هوا و خاكاز قبيل عنصري غير

عربي، افلاك مكوكب، فلك اطلس، كرسي و عرش در بيـرون از عـالم    است كه از نگاه ابن
عنصـري و متشـكل از عناصـر    عنصري قرار دارنـد و مـادون فلـك هفـتم تـا كـره ارض،       

  هستند.  چهارگانه
يعنـي   - اعـم از فعلـي و انفعـالي   –معنوي امتزاج چهار ركن  ةنتيجاز ديدگاه فرغاني نيز 

 ازطبيعـت   ةظهور تمام صـور و مخلوقـات در گسـتر   ، رطوبت، يبوست، حرارت و برودت
آنجا كه وجود ). در عين حال از 147: 1379است (فرغاني،  جمله عالم صور و مقادير مثالي

يابد، در نتيجه، كمالات معنوي مندرج در لوح محفـوظ،   انبساط مي ،لوح محفوظتا  طبيعت
عـالم  وصـول بـه   امتداد طبيعـت قبـل از   افكند (همان)و  نيز ميعالم مثال هاي خود بر  سايه

شـود   مثالي را شامل ميصور مادي عنصري و صور برزخي و  گذرد عناصر از عالم مثال مي
تعينـاتي از  و شـود   شمرده مـي  طبيعتعالم مثال از مظاهر ، ). لذا452: 3تا، ج بي، بيعر (ابن

اين ترتيـب،   ). به287: 1، ج1378گيرد (تركه،  شكلي مثالي دربرمي را بهعرش و كرسي قبيل 
گيـرد و گرچـه ايـن مراتـب      را دربرمـي  عناصر عالم تا مثال عالم اي از طبيعت، گستره دامنة

فـرد خـود را دارنـد     هـاي منحصـربه   شـوند امـا ويژگـي    محسوب ميهمگي جزو طبيعت، 
  ). 184: 2تا، ج عربي، بي (ابن

 
 ــباءه 5.3.4

 ،هبـاء گيرد.  قرار ميبعد از نفس كلي و مرتبه طبيعت، اي است كه  ماده قابل، عبارت از ماده
، گونه كه جلوه در حواشي متذكر شده است، هباء همانو  )675: 2(همان، ج جوهري مظلم

هباء، گاه طبيعي و  ). 270: 1375(قيصري،  ممكنات جهان است المواد ةمادهيولاي هستي و 
، هباء را آغـاز آفـرينش و نخسـتين    بن عربي). ا433، 1، جتا عربي، بي گاه صناعي است (ابن

). 121: 1دانـد (همـان، ج   مظهر حقيقت محمديه و آن را فراتر از ظرف و غيرقابل حصر مي
كننده همه صور متحيز  و قبولخلأ عالم و پركننده عالم  هي خاص، هباء ماديعنابنابراين، در م

علـم،   صـفاتي ماننـد  از ديدگاه ابن عربي هباء، طبيعت و ). 676: 2است (همان، ج جسماني
امتزاج عربي، خلقت جسم، محصول  و معقول هستند. از ديدگاه ابن، اموري كلي ...قدرت و 
قابلي ، نقش هباءكند و  را ايفا ميفاعلي و هباء است كه طبيعت در اين امتزاج، نقش  طبيعت

 هامـري معقـول اسـت كـه هم ـ     ،سم كل همچون هبـاء و طبيعـت  ). ج433:  2را (همان، ج
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- 57 ب:1336عربي،  بخشد (ابن معنا ميرا هويت و  - اعم از عنصري و غيرعنصري - اجسام
56 .(  
  

  عرش 6.3.4
است و بر عالم صور و عالم ناسوت، احاطه دارد. طبيعت جود در امتداد عرش، نخستين مو

اش كـه عبارتنـد از    گانـه  همان گونه كه پيش از اين هم اشاره كرديم، عـرش و مراتـب سـه   
، 1، جتـا  عربـي، بـي   از عالم عنصريات خارج هستند (ابنكرسي، فلك اطلس و فلك بروج، 

ترين شكل از اشكال است چنـان   دايره عام). مستديربودن عرش به جهت اين است كه 148
را گـاه   عـرش ). 676- 675آيـد (همـان:    شـمار مـي   ترين حرف از حـروف بـه   كه الف عام

عـرش  «، »عرش مجيد«، »عرش هويت«موسوم به با چهار عرش نامند كه  الرحمن مي عرش
  كند. مي، تفاوت »عرش كريم«، و »عظيم

 
 كرسي 7.3.4

مستدير است، يك جسم مستدير ديگر وجود دارد كه كرسي كه خود جسمي بعد از عرش 
گيـرد   را دربرمـي  خود جنس هم الهي نام دارد چنان كه محلش در دل عرش است و ملائك

ذره اسـت بـه دره   نسـبت  ماننـد  به عرش اندازه كرسي نسبت ). 149: 1، جتا عربي، بي (ابن
آن را دومـين ثابـت از ثوابـت     نامنـد و  نيز مـي  عرش كريمرا كرسي ). 59 تا: عربي، بي (ابن
  )60- 59شمارند (همان:  مي
 

 فلك اطلس 8.3.4
قـرار دارد (همـان:   آن دل كرسـي و در  پـس از  ، شود نيز ناميده مي فلك بروجاين فلك كه 

شـود.   اي يافـت نمـي   خوانند اين است كه در آن، سـتاره  ). علت اين كه آن را اطلس مي60
هـا را بـرج خواننـد،     كه هر يك از آن بخـش ده بخش از آنجا كه اين فلك، به دوازهمچين 

انـد (همـان:    نيز نام نهـاده » البروج ذات«تعبير قرآني  و به» فلك البروج«شود، آن را  تقسيم مي
دار  سـتخ آن بـرج وجـود دارد كـه عهـده      اي هم عربي، در هر برجي، فرشته ). از نگاه ابن61

بيرون از عنصريات اسـت  اين فلك نيز ). 61- 64ب: 1336عربي،  اي خاص است(ابن وظيفه
با گردش اين فلك  ).60و نسبت آن به كرسي همچون نسبت كرسي به عرش است(همان: 

تـر از مقـدار    خورد اما مقدار اين زمان بسـيار بـزرگ   كه گستردگي بسيار دارد، زمان رقم مي
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هفتاد دل روز فلك اطلس معا 6شود يعني  زماني است كه با گردش ساير افلاك محاسبه مي
  ). 140: 1، جتا عربي، بي زميني است (ابنو يك هزار سال 

 
 فلك مكوكب 9.3.4
شـود كـه حاصـل فعاليـت      ناميده مـي ، فلك الكواكب يا فلك منازل بخش افلاك ثابت پايان

: 2ها و احكام آنهاست (همان، ج و واجد ويژگي عرش، كرسي و فلك اطلسگانه  افلاك سه
ند و اولا تحت تاثير ا با ربوبيت حق درهم آميختههستند كه شتيان ساكنان اين فلك، به). 440

) و 436: 2(همـان، ج  زننـد  دست به ايجاد مي» كن« هصورت ابداعي و با كلم بهفلك عرش 
) و ثالثـا دو  435: 2انـد (همـان، ج   ثانيا همانند فلك اطلس، غرق حيرت و جهـل وجـودي  

ت و در آن دو نسـبت ملحـوظ شـده،    كرسي كه موضع قدمين اسبودن آنان از فلك  جنسي
الكواكب بر خلاف ظاهر نامش، اين نيست  گذاري اين فلك به فلك شود. علت نام ناشي مي

هـاي هفتگانـه پـس از ايـن      كه واجد كواكب است بلكه علتش اين است كه كواكب آسمان
ن رو كـه  انـد از آ  اين فلك را فلك منازل نيز ناميـده ). 676: 2ج اند (همان، فلك آفريده شده

ايجاد ك اطلس به هنگام تنزل خود بيست و چهار منزل را در اين فلك بروج دوازدهگانه فل
  ). 676: 2كنند(همان، ج مي
 

 )زمين و آسمان ها (دنيا 10.3.4
كنـيم   دانسان كه اكنـون مشـاهده مـي   ها ب زمين و آسمانجهان بعد از آفرينش افلاك ثوابت، 

محدود  ها دنيا يعني زمين و آسماندامنه زماني البته ). 69 ب:1336عربي،  (ابن شود خلق مي
: 1تا، ج عربي، بي يابند (ابن زمين و آسمان به نظامي ديگر تبدل ميپس از خاتمه آن، و است 
تقـدم دارد؛ زيـرا   گانه  هاي هفت ز ديدگاه ابن عربي آفرينش زمين بر آفرينش آسمان). ا123

انـد و بـه عـالم عناصـر تعلـق دارنـد.        ود آمـده وج ـ بـه ارض  )خانخود از دود (د ها آسمان
شود. بـديهي اسـت كـه تنهـا      هاي دنيا ياد مي جهت است كه از آنها با عنوان آسمان همين به

هاي غيرعنصـري   هاي عنصري و از آنجا به سوي آسمان توانند از زمين به آسمان كساني مي
عربـي،   ؛ ابـن 441: 2ج؛ 140: 1صعود كنند كه اهل مكاشفه و آخـرت گـرا باشـند(همان، ج   

 ). 74- 78 ب:1336
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  در باره عوالم وجودي حيدر ديدگاه سيد .5
برخي از پژوهشگران، ويژگي . است متأثر عربي ابن از شدت به شناسي، هستي سيدحيدر در

داننـد   گرايي و تبعيت از تعاليم و معارف اهل بيت(ع) مي اصلي عرفان سيدحيدر را شريعت
 امـا  اسـت،  »وجـودي  وحـدت « و عرفاني آشكارا او شناسي هستي). 128: 1399(خياطيان، 

 صـوفيه  جهلـه  به منسوب كه »موجود و وجود وحدت« نوع از او وجودي وحدت نگرش
 نفــي موجــود، و وجــود وحــدت معنــاي. )118 -  117: 1370آشــتياني، نيســت ( اســت،

 الوجـود  فـي  لـيس « به نيز سيدحيدر چند هر. است هستي در تكثر و تنوع نفي و موجودات
 بـه  قائـل  بلكـه  نيسـت،  منكـر  را االله ماسوي واقعيت اين، وجود با اما دارد، باور »االله سوي

  ).55- 93: 1377خندان، (. است »تجليات نظريه«
  

  ديدگاه سيدحيدر در باره تجليات 1.5
 خداونـد  افعالي و صفاتي ذاتي، ظهورات و تجلي را االله ماسوي تجليات، ي نظريه به قائلان
 وجودشناختي، دقيق معناي به اما هستند، خداوند ظهور موجودات، ديدگاه اين در. دانند مي
 هستي عرفاني، نگرش در ديگر، عبارت به. دارند ذاتي مغايرت او با بلكه نيستند؛ يكي او با

 در. دارد ارزشـي  و وجـودي  فرادسـتي  ديگـر،  اي مرتبه بر اي مرتبه و دارد تشكيكي مراتب
 تا و نمايد مي رخ عارف معنايي دستگاه در وجودشناختي »حاكميت« مفهوم و معنا جا همين

 ميـزان  دهـيم،  خـرج  به بيشتري دقت تجليات  نظريه در اگر. گسترد مي دامن تشريع ساحت
 بـه  نيز سيدحيدر شود. مي تر روشن نيز هستي مراتب در فروتر موجودات وجودي استقلال
 نـوع  و خداوند علم ساحت در غيبي علمي تجلي نوع يك: دارد باور ظهور و تجلي دونوع
). 682: 1426آملـي،  (. است دفعي نوع، دو هر البته كه خارج عالم در شهودي تجلي ديگر،
 كمـالات  ذات، به خداوند علمِ همان كنند، مي تعبير »ثابته اعيان« به آن از كه نخست ي گونه
 از مسـتقل  وجـودي  مظـاهر،  ). ايـن 684همان، ( است خويش اسمايي خصوصيات و ذاتي
 تاكيـد  سـيدحيدر  رو، ايـن  از. هسـتند  او ذات وجـود  به موجود بلكه ندارند؛ خداوند ذات
 موجـودات  بعـد،  مرتبـه  ). در386 :1ج : 1422آملي، ( نيستند مجعول ثابته اعيان كه كند مي
: 1426آملـي،  ( هسـتند  آنها تابع كاملاً و ثابته اعيان مظاهر كه داشت خواهيم را خارج عالم
 اعيـان  وجـودي  اقتضـاي  و حقايق با مغاير اتفاقي هيچ خارج عالم در كه اي گونه )؛ به683
  .دهد نمي رخ ثابته
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 بـه  هسـتي  مترتـب  عوالم فهم در را سيدحيدر تجليات،  نظريه و وجود وحدت به قول
 شناسـي  هسـتي  هـاي  ويژگـي  تـرين  برجسـته  از يكي كه جايي تا كشاند؛ مي تطبيقي نگرشي

 1367 آملي،( است مادي جهان و روحاني عوالم تطبيق در او »العاده خارق نظريه« سيدحيدر
 او كمـك  به هم قرآن فهم در كه دارد اي گسترده  دامنه چنان سيدحيدر تطبيقي ). نگرش30:

) قـرآن ( تـدوين  كتاب بر) انفسي و آفاقي( تكوين كتاب تطبيق از مشحون آثارش و آيد مي
 اجزاي همه بين هماهنگي ايجاد با جز حق به وصول راه حيدر سيد براي كه گويي شود؛ مي

  .)54: 1389نيست (فريدپور،  ممكن آفرينش
  

  تطبيق عوالم وجودي 2.5
هاي كار سيدحيدر تطبيق عوالم مختلف بر يكديگر است. از جمله موضوعاتي  از شيوه يكي

كه سيدحيدر با ديدگاه خاص خود به آن پرداخته، بحث از اسرار اعداد و تطبيق آن با عوالم 
از نظر او در تمامي اعداد حكمتي بالغ و اسراري دقيق نهفته شده و  است.صوري و معنوي 

سيدحيدر (ره) اسـرار برخـي   ست. ت كه در اعداد ديگر نياساسا در ذات هر عدد سريّ اس
اعداد از جمله: يك، سه، هفت، دوازده، نوزده و ... را تبيين نموده و سـپس بـه تطبيـق ايـن     

معتقد است اسرار و خته است. او اعداد با عوالم صوري و معنوي و ديگر عوالم هستي پردا
شناسـي را در برابـر    بتنـي بـر هسـتي   م هحقايق موجود در اعداد، نوعي نگرش جهانشناسـان 

. سيدحيدر باشد شناسي نيز مي خاص از معرفت ينوع هكنند دهد كه آشكار انديشه ما قرار مي
كـه بـه    براي درك حكومت و انواع آن نيز از همين شيوه استفاده كرده است. او پـس از آن 

ون قمـر تقسـيم   پيروي از فلاسفه و عرفاي پيشين، جهان را به دو بخش مافوق قمر و مـاد 
چـون خـدا   «نويسـد:   (به فتح ميم و كسر لام) خداوند، مـي » ملك«كند، در توصيف نام  مي

او در عالم مافوق قمر بـا  » پادشاه است، پس جهان را بر اساس مملكت منظم ساخته است.
تفسير آياتي از قرآن، مملكتي منظم، تقسيم كاري حساب شده با تشكيلاتي ديواني را ترسيم 

در دوازده بـرج، دوازده  را كه در رأس آن، فرشتگان عالي رتبه حاكميت دارند. آنهـا   كند مي
انـد و هرآنچـه از اطلاعـات و شـرح وظـايف لازم اسـت، در        والي منصوب و مستقر كرده

اند. هر كدام از آن واليان نيز دو حاجب دارند كه در فلك دوم مسـتقرند   اختيارشان قرار داده
شوند. بين دو حاجب نيز سـفيري مرتـب در تـردد اسـت.      ان واسطه ميو بين آنها و نايبانش
هاي هفتگانه به نيابت از خود، نقبايي دارند تا از طريق آنها بر عالم عنصري  واليان در آسمان

دار و ياور در اختيار دارد و سوار بر مركب  حاكم باشند. هر نقيب، بيش از هزار دربان و پرده



  1404، بهار و تابستان 1، شمارة 16سال  ،نامة ادب پارسي كهن  318

 

هـا و زمـين بـر     چرخند تا چيزي از امـور آسـمان   ور مملكت ميافلاك، روزي يك بار به د
كننـد. چـون    مـي ايشان مخفي نماند و هرآنچه آدمي نياز دارد براي او از قضاي الهي تقدير 

 ي مافوق و مادون قمر طبـق آيـه قـران در تسـخير اوسـت      انسان مركز آفرينش است، همه
  ).793: 1426آملي، (

 نويسـد:  تشكيلات حكـومتي عـالم مـافوق قمـر، مـي     سيدحيدر پس از تبيين سازمان و 
پيـامبران، خلفـا،    :انـد از  ي زمين جماعتي از جنس آنها خلق كرد كه عبارت خداوند در كره«

كند كه بين آنچه  حيدر با اين بيان ادعا ميد، سي)802(همان: » سلاطين، ملوك و واليان امور.
تناسب و تطابق برقرار است. به نظـر وي،  گذرد، نوعي  در عالم مافوق قمر و مادون قمر مي

حاكمان زميني بايد كاملاً تحت عنايات واليان و حاكمان آسماني باشند. حاكميت شرعي در 
روي زمين از آن كسي است كه استعداد برقراري ارتباط بـا فرشـتگان آسـماني را دارد و از    

اري ارتباط با فرشتگان آسماني گيرد. اما آن دسته از حاكماني كه استعداد برقر آنجا فرمان مي
 گيرند، به واقع نايب آنها نيستند، و حكومتشان مشروع نيسـت  را ندارند و از آنها فرمان نمي

  ). 803(همان: 
حاكميت مشـروع  : پس در نگاه سيدحيدر، دو نوع حاكميت را بايد از يكديگر جدا كرد

ايـن درك از  اسـت كـه    روشـن (فاضله و عادله) و حاكميت نامشـروع (جـائره و ظالمـه).    
صـورت   واسطه قهر و غلبه يـا بـه   گر حكومت سلطنتي ياشد كه به تداعيتواند  حاكميت مي
  وجود آيد يا ادامه پيدا كند. موروثي به

  
  عربي و سيدحيدر در مورد عوالم وجودي هاي ديدگاه ابن ها و تفاوت شباهت. 6

  ها شباهت 1.6
رگ اسلامي، در وجودشناسي، نگـاهي وحـدت   گونه كه ديديم هر دو عارف بز همان 1.1.6

وجودي دارند و چينش عوالم را بر حسب اين نقطه مركـزي مـورد تفسـير و بحـث قـرار      
عربي در آثارش به وحدت وجود تصريح نكرده اما  اند كه خود ابن دهند؛ البته برخي گفته مي
رسد كه اين سخن چندان درسـت نباشـد؛ زيـرا او در برخـي از آثـارش از تعبيـر        نظر مي به
ياد كرده است. البته اين اصطلاح در زمان سـيدحيدر، معـروف و مشـهور    » وحدت وجود«

  بوده است.  
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طور عمده معطوف به تفسير  همچنين بحث آن دو در خصوص چينش عوالم، به 2.1.6
باء، عرش، فلك، كرسي، ملائك، افلاك و غيره و اصطلاحات قرآني نظير بهشت وجهنم، ه

عربي  شناسانه ابن هاي آخرت گيرد. بحث به هدف تبيين عرفاني اين اصطلاحات صورت مي
و  سـت مادون كرسـي ا ، جهنمو جايگاه بين عرش و كرسي ، بهشتجايگاه  مبني بر اين كه
عربـي،   حضور دارند (ابن با اين عوالم در آنهاناسب تجهنم با بدني ميا  بهشتاين كه اهالي 

مراتبـي ملائـك و افـلاك چنـان كـه       ) و بحث سيدحيد در مورد جايگـاه سلسـله  295: 1ج
  گذشت، در همين چهارچوب قابل طرح است. 

تجلـي علمـي غيبـي در     ينوع تجلي و ظهور باور دارد: يك ـ سيدحيدر نيز به دو 3.1.6
تجلي شـهودي  شود و ديگري  ر مياز آن تعبي »ثابته اعيان«كه در قالب ساحت علم خداوند 

. كه مظاهر اعيـان ثابتـه و تـابع آنهـا هسـتند      شود شامل كائنات ميعالم خارج كه سطح در 
توان از تطابق عوالم در ديدگاه سيدحيدر از منظر حضرات خمس سخن گفـت.   همينجا مي

از ايـن دو  توانيم هر يـك   اگر مبناي او را در دو تجلي غيبي و شهادتي بپذيريم در نتيجه مي
تجلي را به دو نوع مطلق و اضافي تقسيم كنيم و حضـرات چهارگانـه را از آنهـا اسـتخراج     

عنوان حضرت پنجم از تلفيق و جمع اين چهـار حضـرت    كنيم و حضرت كون جامع را به
  دست آوريم.   به

چينش نظام عوالم بر مبناي وحدت وجود و توجيه طولي و عرضـي عـوالم در هـر دو    
حفظ مفهوم كشساني عوالم وجودي است كه بر بستر وحدت جوهر وجـودي  عارف براي 

  كند. كند و عوالم طولي و عرضي را پديدار مي سيال واحد مسير فوقاني به تحتاني را طي مي
  

  ها تفاوت 2.6
مقدمـه اي اسـت بـراي تبيـين      شناسي در ابن عربي، هاي جهان چنان كه ديديم بحث 1.2.6

نشين نصوص ديني و تابع مفاهيم و مقولات ديني  سيري او حاشيه؛ زيرا نظام تفنشئه آخرت
كند و در نتيجـه   هايي باطني و سريّ پيدا مي ها جنبه است؛ اما در سيد حيدر آملي، اين بحث

  يابد. شود و لذا در آثارش بر اساس دواير رمزي بسط و تفسير مي رازآلود مي
عـوالم مـادي و معنـوي و تطبيـق      سيد حيدر به تطبيق عربي و هم گرچه هم ابن 2.2.6

عريـي   عوالم با اعداد و اسرار آن علاقمند هستند اما اين علاقـه در سـيدحيدر بـيش از ابـن    
تاثير مذاهب باطني اسـت؛ امـا ابـن عربـي بيشـتر تـابع        شدت تحت است؛ زيرا سيدحيدر به

  تاويلات قراني است.
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درمـورد مراتـب عـوالم از     عربي در مقايسه با سيدحيدر جزئيات بيشـتري را  ابن 3.2.6
هاي تحتاني نظام هستي طرح كرده است و ايـن بـه جهـت حاشـيه      هاي فوقاني تا لايه لايه

نشيني ابن عربي نسبت به مفاهيم و معارف قرآني و روايي است كه بـا اسـتفاده از آيـات و    
  پردازد. يابد كه با تفصيل بيشتري به بحث مي روايات اين توانايي را مي

 
  گيري نتيجه. 7

اسـت و  ابـن عربـي   تحـت تـاثير   شناسـي،   سيدحيدر در هستيگرچه همانگونه كه گذشت 
اصطلاح، از جمله عارفان قايل به وحدت وجود محسوب مي شود. سيدحيدر به عالم به  به

لحـاظ   هرچند در همـان حـال بـه    –االله كه مجالي و شئون وجودي حق هستند مثابه ماسوي
نوع تجلي و ظهـور بـاور دارد:    سيدحيدر نيز به دوند است. باورم - شناختي غير اويند وجود

شود  از آن تعبير مي »ثابته اعيان«كه در قالب تجلي علمي غيبي در ساحت علم خداوند  ييك
كه مظاهر اعيان ثابته  شود شامل كائنات ميعالم خارج كه سطح تجلي شهودي در و ديگري 

و علم تكوين اسـت كـه بـه مـدد سـيدحيدر       . همين تتابع دو علم تدوينو تابع آنها هستند
پردازد و آن قدر گسترش  ميو مادي معنوي عوالم  يتطبيقآيد و او با اين ابزار به بررسي  مي
نيز در پرتو آن توجيـه  قرآن  يكتاب تدوينبا تكوين  هاي آفاقي و انفسي طبيق كتابيابد ت مي
عوالم وجود در نگاه سـيدحيدر  شود. به همين جهت است كه انسجام و هماهنگي نظام  مي

وحـدت وجـود قـرار و    گيـرد و كثـرت عـوالم بـر مبنـاي       همه اجزاي آفرينش را دربرمـي 
  .يابد مي  آرام

 
  نامه كتاب
  .اسلامي تبليغات دفتر انتشارات مركز: قم ،قيصري  مقدمه شرح ،)1370( الدين، سيدجلال آشتياني،

 ارشـاد  وزارت وانتشـارات  چـاپ  تهـران: سـازمان   ،تفسير المحيط الاعظم، ق)1422، (آملي، سيدحيدر
  اسلامي.

  العربي. التاريخ بيروت: انتشارات مؤسسة، و منبع الانوار الاسرار جامعق)، 1426(، آملي، سيدحيدر
  .، تهران: انتشارات توسالمقدمات من كتاب نص النصوص ،)1367(، آملي، سيدحيدر
علمـي و   تهران، ،الأنوار منبع و الأسرار جامع در ،الوجود معرفه في النقود نقد)، 1368( ، آملي، سيدحيدر

        . فرهنگي وزارت فرهنگ و آموزش عالي
 تهـران،  ، آشـتياني  الـدين  سـيدجلال : تصـحيح  و مقدمـه  ،القواعد تمهيد ،)1360( الدين، صائن تركه، ابن

  .عالي آموزش و فرهنگ وزارت
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 . مولي انتشارات تهران، ، خواجوي محمد: تصحيح ،الأنس مصباح ،)1374( حمزه، بن محمد فناري، ابن
  .، ليدن: انتشارات بريلإنشاء الدوائرالف)، 1336الدين، ( ييعربي، مح ابن
 ـالملك و ةيالمالك الأسرار معرفة يف ةيالمكالفتوحات ، )تا (بيالدين،  ييعربي، مح ابن ، بيـروت: انتشـارات   ةي

 دارصادر
  . )، تهران: انتشارات الزهراء (سفصوص الحكم، )1370(الدين،  ييعربي، مح ابن
   .، چاپ ليدنالمستوفزةعقلب)، 1336(الدين،  ييعربي، مح ابن
مكتبـة الثقافـة   ، تحقيق سـعيد عبـدالفتاح،   الموازنة لختم الولاية المحمدية)، 2009(الدين،  ييعربي، مح ابن

 . الدينية

  .بيدار قم، ، شرح فصوص الحكم)، 1378(الدين،  ييعربي، مح ابن
 اسـتاد  نظـري  عرفـان  هاي درس از تحريري عرفاني، حكمت ،»خمس حضرات) «تا بي( علي نژاد، اميني

  .303 تا 296صفحه پناه يزدان يداالله سيد
، تصحيح: سيدجلال الـدين آشـتياني، قـم، بوسـتان     شرح فصوص الحكم)، 1381(جندي، مؤيد الدين،  

  . كتاب
، فروشـگاه اينترنتـي   افـزار)  مجموعه آثـار (نـرم  )، 1385)، (1382)، (1381االله (امام)، ( خميني، سيدروح

  نورشاپ.
ي دانشگاه امام  ، فصلنامه»بيني عرفاني ي تجليات در جهان درآمدي بر نظريه«، )1377( علي اصغرخندان، 

  .55- 93، صص 8صادق (عليه السلام)، ش 
 و )ره(آملي حيدر سيد نظر از عرفاني وجودشناسي«)، 1399( مقدم، رضواني االله و الهام خياطيان، قدرت

- 123شـناختي، صـص    هسـتي  هاي ، دو فصلنامه علمي پژوهش17سال نهم، ش ، »ره)(خميني امام
146.  
قـم،   دوم، چ آشتياني، الدين سيدجلال تعليقات و مقدمه ،الدراري مشارق)، 1379( سعيدالدين،فرغاني، 

  .دفتر تبليغات اسلامي
  نا.  بي: جا بي اوفي، شكري محمد: تصحيح ،المدارك منتهيق)، 1293( سعيدالدين،فرغاني، 

، )علامه سيد حيدر آملي (ره  سرار اعداد و تطبيق آن با عوالم هستي در انديشها)، 1389فريدپور، رشيد، (
   نامه)، دانشكده ادبيات و علوم انساني، دانشگاه اصفهان. (پايان

  .، تصحيح: نصراالله پورجوادي، تهران: مركز نشر دانشگاهيالنصوص رسالة ،)1362(قونوي، صدرالدين، 

  .، تصحيح: محمد خواجوي، تهران: انتشارات موليالفكوك، )1371(قونوي، صدرالدين، 

   .، تصحيح: محمد خواجوي، تهران: انتشارات موليالإلهيةالنفحات ، )1375(قونوي، صدرالدين، 
   .، تصحيح: محمد خواجوي، تهران، مولي مفتاح الغيب)، 1374(قونوي، صدرالدين، 
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، با تعليق و تصحيح و مقدمه سيدجلال الدين آشتياني، چاپخانه رسائل قيصري)، 1357قيصري، داوود، (
 مشهد.

، ضميمة كتاب عرفان نظري؛ نوشتة سيد يحيي يثربـي، قـم: مركـز    التائيةشرح ، )1374(قيصري، داوود، 
  .تبليغات اسلاميانتشارات دفتر 

الدين آشـتياني، تهـران: انتشـارات     ، به كوشش سيدجلالشرح فصوص الحكم، )1375(قيصري، داوود، 
  .علمي و فرهنگي
  . ، چ چهارم، قم، بيدار شرح فصوص الحكم)، 1370(كاشاني، عبد الرزاق، 

 و اديان( اسلامي عرفان: نشريه ،»فلسفه به نگاهي نيم با عرفان در وجود مراتب) «1395( زهرا كاشانيها،
  .348- 337: صفحات ،58:شماره 15:دوره | 1397:سال) عرفان

، دانشنامه جهان اسلام، ويراسته حداد عـادل و همكـاران،   »حضرات خمس«)، 1375كربلايي، مرتضي، (
  المعارف اسلامي.  ، تهران: بنياد دايره13ج

  اسلامي. بزرگ المعارف دايره مركز ،»خمس حضرات«) 1398( فرد طيبي كاظم و فاطمه لاجوردي،
مطالعـه تطبيقـي حضـرات خمـس از ديـدگاه      «)، 1395( ثاني، سيد محمود، حسين زحمـتكش،  يوسف
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