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Abstract 

" Nuqṭa " is one of the key mystical terms in the intellectual system of Ayn al-Quḍāt 
Hamadānī, to which he ascribes multiple meanings and addresses throughout his 
works. In this study, we aim not only to classify the various meanings of nuqṭa 
within the intellectual system of Ayn al-Quḍāt, but also to identify and analyze his 
innovative compound usages of the term. Given the conceptual intricacy and 
semantic density of these expressions, our goal is to approach a deeper and more 
accurate understanding of this terminology and uncover the hidden dimensions of 
Ayn al-Quḍāt Hamadānī’s profound thought. The findings of this study demonstrate 
that Ayn al-Quḍāt employed the mystical term nuqṭa in five distinct senses: 1. As a 
designation for external referents such as God, the prophets, Iblīs, and the human 
being. Within this category, he uses the expression nuqṭa-yi nubuwwat and coins the 
term nuqṭa-yi Ṭāhā. 2. As the center, culmination, or essential core of a matter. 
Under this meaning, he refers to expressions such as nuqṭa-yi dard, nuqṭa-yi taslīm, 
nuqṭa-yi samāʿ, and nuqṭa-yi lā, and introduces the term nuqṭa-yi kibriyāʾ Allāh. 3. 
As the eternal knowledge (ʿilm-i azalī) of God. 4. As effacement (maḥw) and 
annihilation (fanāʾ) in the divine essence. Rare and newly coined expressions such 
as nuqṭa-yi bāʾ-i bism Allāh and nuqṭa-yi ʿubūdiyyat fall within this category. 5. As 
a reference to an existent yet obscure and ineffable reality, exemplified by the 
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coinages nuqṭa-yi mīm-i bism Allāh and nuqṭa-yi huwa. Thus, in addition to the 
multiple meanings Ayn al-Quḍāt Hamadānī ascribes to the term nuqṭa, he also 
employs mystical expressions and innovative compounds such as nuqṭa-yi kibriyāʾ 
Allāh, nuqṭa-yi huwa, nuqṭa-yi Ṭāhā, and nuqṭa-yi ʿubūdiyyat. 

Keywords: Nuqṭa, mystical lexicon, Ayn al-Quḍāt Hamadānī, nuqṭa-yi huwa, 
nuqṭa-yi Ṭāhā, nuqṭa-yi lā. 
 
Introduction 

Among the Sufis, the term nuqṭa signifies the true unity and the axis around which all 
multiplicity and determinations revolve. It appears that Ḥallāj was the first mystic to 
engage with the concept of nuqṭa, offering a mystical interpretation of it. Following 
him, Ayn al-Quḍāt Hamadānī explored the term extensively and in depth, coining 
novel compounds that are absent from the works of earlier mystics expressions that 
seemingly stem from his intellectual brilliance and profound thought. 

This study seeks to address the following questions: 

1. What is the meaning of the mystical term nuqṭa in the thought of Ayn al-
Quḍāt Hamadānī?   

2. How is the concept of nuqṭa categorized within his intellectual system?   

3. What are Ayn al-Quḍāt’s innovations regarding the mystical usage of nuqṭa? 

To answer these questions with precision, the authors have closely examined all 
of ʿAyn al-Quḍāt’s extant works Tamhīdāt, Letters, Zubdat al-ḥaqāʾiq, and Shakwā 
al-gharīb in order to clarify his understanding of nuqṭa and to offer a comprehensive 
classification of its various meanings throughout his writings. 
 
Materials & Methods 

The research method of this article is library-based and follows an analytical-
descriptive approach. The authors have carefully examined the mystical works 
preceding Ayn al-Quḍāt Hamadānī, analyzing the usage of the term nuqṭa within 
them. They then conducted a detailed study of Ayn al-Quḍāt’s own writings to 
identify and classify the meanings of nuqṭa from his perspective and to highlight his 
innovations in this regard. 
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Discussion & Resalt 

When we closely examine Ayn al-Quḍāt’s views on the concept of nuqṭa, we find 
that, like other Sufis and mystics, he too, in certain parts of his works, understands 
nuqṭa as the true unity and the center of the Divine Essence. At times, however, Ayn 
al-Quḍāt assigns a different meaning to the term nuqṭa. In his thought, nuqṭa is 
occasionally applied to external referents that is, he sometimes uses it to denote 
God, the prophets, Iblīs, and the human being. The expression nuqṭat Ṭāhā is one of 
his innovations in this regard. This particular nuqṭa refers to the ḥaqīqat of the 
Prophet. At times, Ayn al-Quḍāt uses the term nuqṭa to signify the culmination or 
apex of a given matter. For example, his use of nuqṭa-yi dard seems to denote the 
utmost degree of pain and suffering. Expressions such as nuqṭa-yi lā and nuqṭa-yi 
kibriyāʾ Allāh are among the terms he employs in this context. At times, Ayn al-
Quḍāt Hamadānī understands the mystical term nuqṭa as referring to the eternal 
knowledge (ʿilm-i azalī) of God. Elsewhere, it signifies annihilation (maḥw) and 
dissolution (fanāʾ) in the Divine Being. In truth, Ayn al-Quḍāt’s ontology and his 
vision of the cosmos are grounded in the notion that all created beings are effaced in 
the Divine Essence. To articulate more clearly his conception of annihilation in God 
and the attainment of true subsistence (baqāʾ-i ḥaqīqī), he draws upon the metaphor 
of the nuqṭa. In other words, for the human being to reach their ultimate end, they 
must become like a point, effaced in the Divine Presence, so that true unity may be 
unveiled. In this context, Ayn al-Quḍāt employs the expression nuqṭa-yi bāʾ-i 
Bismillāh. At times, however, his use of nuqṭa gestures toward an ineffable and 
indeterminate meaning a truth that cannot be conveyed in words. For example, the 
Divine Essence (dhāt-i aḥadiyyat) and the difficult concepts associated with it are 
elusive and lie beyond the bounds of interpretation and explanation. Within this 
category, we may include two of his coined mystical expressions: nuqṭa-yi mīm-i 
Bismillāh and nuqṭa-yi huwa, both of which form part of Ayn al-Quḍāt’s distinctive 
mystical lexicon. 
 
Conclusion 

The term " Nuqṭa " occupies a prominent place among key mystical concepts, 
frequently employed by Sufi thinkers to denote true unity and the central axis 
around which all multiplicities revolve. Research findings indicate that Ayn al-
Quḍāt Hamadānī attributed multiple meanings to the notion of the point and, 
through the innovation of novel and relatively uncommon mystical expressions 
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involving it, significantly expanded both its semantic scope and its range of 
application. A close examination of ʿAyn al-Quḍāt’s views on the point reveals that, 
in certain parts of his works, he like many other Sufis and mystics—interpreted the 
point as a symbol of absolute unity and the center of the Divine Essence. However, 
in other contexts, he assigned alternative and more nuanced meanings to the term. 
Broadly speaking, the concept of the point in Ayn al-Quḍāt’s thought can be 
classified into five distinct categories: 1. As an external referent, including God, 
Iblīs, the prophets, and the human being.2. As the center or ultimate limit of a thing, 
or the essence and truth of a matter in this regard, ʿAyn al-Quḍāt coined expressions 
such as Nuqṭat-i Kibriyāʾ Allāh and Nuqṭat-i Lā. 3. As the knowledge of pre-eternity 
(ʿilm al-azal).  4. As annihilation (maḥw) and extinction (fanāʾ) in the Divine Being 
this interpretation of the point in ʿAyn al-Quḍāt’s thought appears to be significantly 
influenced by the metaphysical framework of Ḥallāj. In this context, he employs the 
term Nuqṭat-i Bāʾ-i Bismillāh and introduces the expression Nuqṭat-i ʿUbūdiyyat to 
articulate the notion of mystical effacement and self-annihilation.  5. As a reference 
to an existent yet obscure and ineffable reality in this domain, ʿAyn al-Quḍāt 
introduces new mystical expressions such as Nuqṭat-i Mīm-i Bismillāh and nuqṭa-
yi huwa. 
 
Bibliography 
Ayn al-Quḍāt Hamadānī, A. (2022). Zubdat al-Haqa’iq. Edited by A. Osayrān, translated by Gh. 

Jamshidnejad Aval. 2th ed. Tehran: Asatir. [in Persian] 
Ayn al-Quḍāt Hamadānī, A. (2023 A). Tamhidat. Edited by A. Osayrān. 5th ed. Tehran: Asatir.  [in 

Persian] 

Ayn al-Quḍāt Hamadānī, A. (2023 B). The Letters of Ayn al-Qudat Hamadani. Edited by A. 
Monzavi and A. Osayrān. 5th ed. Tehran: Asatir.  [in Persian] 

Bohrani, H. (1995). Al-Burhan fi Tafsir al-Qur’an. Edited by the Department of Islamic Studies. 
Beirut: Al-Baʿthah Institute. (in Arabic) 

Corbin, H. (2013). The Light of Divine Presence in Persian Sufism. Translated by F. Javaherynia. 
3th ed. Tehran: Golban.  [in Persian] 

Deymehkargerab, M. (2015). "The narration of Ana noqta taht al-ba in the scale of critique." ʿUlūm 
al-Ḥadīth. vol. 20. Issue 3. pp. 81–103. [in Persian] 

Ghazali, A. (1980). Sawanih. Based on Helmuth Ritter’s edition, with annotations and introduction 
by N. Pourjavadi. Tehran: Bonyād-e Farhang-e Iran. [in Persian]  

Ḥallāj, H. (2010). The Collected Works of Ḥallāj. Research, translation, and commentary by Q. 
Mir-Akhori. 2th ed. Tehran: Shafi’i. [in Persian]   



33  Abstract 

 

Hāshimī Isfahān, M. (2020). “The Black Light: From Ancient Religions to the Perspective of 
Mystics.” Classical Persian Literature. vol. 11. Issue 1. Spring and Summer. pp. 337–356. [in 
Persian]  

Hāshimī Isfahān, M. (2017). The Black Light: Examining the Theories of ʿAyn al-Qudat Hamadani 
on Iblis. Sari: Jahād-e Dāneshgāhī, Māzandarān Branch. [in Persian] 

Ḥeydarī, M. (2018). “Point and Circle in Persian Mystical Literature Based on the School of Ibn 
Arabi.” Mystical Literature. vol. 10. no. 18. Spring and Summer. pp. 163–182. [in Persian]   

Ḥoveyzi, A. (1995). Tafsir Nur al-Thaqalayn. Qom: Ismāʿīliyyān Institute. (in Arabic) 

Ibn Bābūyah, M. (1982). Maʿani al-Akhbar. Edited by A. Ghafārī. Qom: Mu’assasah al-Nashr al-
Islami. (in Arabic) 

Iranfar, M. (2006). “Compass, Point, and Circle in the Poetry of Hafiz.” Hāfez. no. 35. pp. 63–65. 
[in Persian]  

Kamālī Dowlatābādī, R and Ḥusaynī Zharfā, S. (2016). “The Wisdom of the Point’s Cycle in the 
Mystical Poetry of Hafiz”,Journal of Theology and Art. no. 5. Summer. pp. 105–129. [in 
Persian]  

Lahiji, Sh. (1995). Mafātīḥ al‑Iʿjāz fī Sharḥ Gulshan‑i Rāz. Introduction, Edited and Annotated by: 
M. Barzgar Khāleqī and E. Karbasī. Tehran: Zawwār. [in Persian]   

Meybodī, A. (1992). Kashf al-Asrār wa ʿUddat al-Abrār. Edited by A. Ḥekmat. Tehran: Amīr 
Kabīr. [in Persian] 

Muḥammad ibn Manavvar. (2007). The States and Sayings of Abu Saʿid Abu al-Khayr. Edited and 
annotated by M. Shafīʿī Kadkanī. 8th ed. Tehran: Soxan. [in Persian]  

Mustaʿlī Pārsā , Gh. (2021). The Perspective of ʿAyn al-Qudat Hamadani on Iblis and Its Relation 
to the Best System. 2th ed. Tehran: ʿIlm. [in Persian]   

Pārsāpūr, Z. (2011). “Ayn al-Quḍāt’s View on Letters, Disjointed Letters, and Points.” Lisān-e 
Mobin. (Research on Arabic Literature). vol. 3. no. 6. Winter. pp. 31–46. [in Persian]   

Pūrjavādī, N. (1985). The Life and Works of Sheikh Abu al-Hasan Busti. Tehran: ʿIlmī va Farhangī. 
[in Persian]  

Qushayrī, A. (1982). The Persian Translation of Risalah Qushayriyya. Edited by B. Forūzānfar. 2th 
ed. Tehran: ʿIlmī va Farhangī. [in Persian]  

Rāzī, N. (2004). Mirsād al‑ʿIbād. Edited by M. Riyāḥī. 10th ed. Tehran: ʿIlmī va Farhangī. [in 
Persian] 

Rūzbahān Baqlī. (2005). Mashrab al‑Arwāḥ. Edited by A.Kayālī. Beirut: Dār al‑Kutub al‑
ʿIlmiyyah. (in Arabic) 

Sajjādī, S. (1991). A Dictionary of Mystical Terms and Expressions. Tehran: Ṭahūrī. [in Persian] 

Sāket, S. (2003). “The Concept of Ishq in the Thought of Ayn al-Quḍāt Hamadhānī.” Nāmah‑yi 
Anjoman. no. 12. Winter. pp. 92–112. [in Persian]  

Solamī, A. (2001). Ḥaqāʾiq al‑Tafsīr. Edited by Sayyid Omrān. Beirut: Dār al‑Kutub al‑
ʿIlmiyyah. (in Arabic)  



Abstract  34 

 

Samʿānī, A. (1989).  Rawh al‑Arwāḥ . Edited by N. Māyel Haravī. Tehran: ʿIlmī va Farhangī.  [in 
Persian] 

Towfīqī, H. (2021). Secrets of Mystical Letters in Ibn Arabi’s al-Futuhat al-Makkiyah. Qom: 
University of Religions and Denominations. [in Persian] 

Zamānī, M. (2014). “The Black Light in Persian Mystical Literature.” Mystical Literature. vol. 6. 
no. 10. Summer. pp. 209–239. [in Persian] 

 



  

 

  ، پژوهشگاه علوم انساني و مطالعات فرهنگينامة ادب پارسي كهن
  1405بهار و تابستان ، 1، شمارة 17نامة علمي (مقالة پژوهشي)، سال  دوفصل

  القضات همداني در انديشة عين »نقطه«بررسي مفهوم 
  هاي او و نوآوري

  *زاده نيلوفر بهرام
  **سلمان ساكت

  چكيده
القضات همداني است كه او از آن  از اصطلاحات مهم عرفاني در منظومة فكري عين» نقطه«

جاي آثار خود بدان پرداخته است. در اين جستار بر  معاني متعددي را اراده كرده و در جاي
بديع او را در القضات، تركيبات  در نظام فكري عين» نقطه«بندي معاني  آنيم تا افزون بر دسته

باره برشماريم تا با توجه به دشواري مفهوم و پيچيدگي آنها، به درك و دريافتي عميق و  اين
القضـات   هاي پنهـان انديشـة ژرف عـين    درست از اين اصطلاحات نزديك شويم و گوشه

القضـات اصـطلاح    دهـد كـه عـين    باره واكاوي كنيم. نتايج مقاله نشان مي همداني را در اين
بر مصاديق بيروني » نقطه«اطلاق  .1را در پنج مفهوم و معنا به كار برده است: » نقطه« عرفاني

» نقطة نبوت«القضات اصطلاح  مانند خداوند، پيامبران، ابليس و آدمي كه ذيل اين دسته عين
در معناي مركـز، نهايـت و اصـل    » نقطه. «2را ابداع كرده است؛ » نقطة طه«را به كار برده و 

» نقطة لا«و » نقطة سماع«، »نقطة تسليم«، »نقطة درد«كه ذيل آن به تركيباتي مانند  يك مسأله
در معنـاي علـم ازلـي حـق     » نقطـه . «3را وضع كرده است؛ » نقطة كبرياء االله«اشاره كرده و 

اي  كـاربرد و تـازه   در معناي محو و فنا در وجود خداوند. اصطلاحات كـم » نقطه. «4تعالي؛ 
اشـاره بـه   . 5گيرنـد؛   در اين دسته قرار مـي » نقطة عبوديت«و » بسم االلهنقطة باي «همچون 

نقطـة مـيم   «توان به ابداع اصطلاحات  كه ذيل آن مي ناپذير امري موجود اما مبهم و توصيف
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القضات همـداني از   اشاره كرد. بنابراين افزون بر تعدد معاني كه عين» نقطة هو«و » بسم االله
، »نقطة كبريـاء االله «، اصطلاحات عرفاني و تركيبات بديعي مانند اراده كرده» نقطه«اصطلاح 

   را نيز به كار برده است.» نقطة عبوديت«و » نقطة طه«، »نقطة هو«
 القضات همداني، نقطة هو، نقطة طه، نقطة لا. نقطه، اصطلاح عرفاني، عين ها: دواژهيكل

  
   مقدمه. 1
: 1370(سـجادي،  » كثرات و تعينات استوحدت حقيقي و مدار تمام «نزد متصوفه » نقطه«

پرداختـه و از آن تـأويلي   » نقطـه «رسد حلاجّ نخستين عارفي است كه بـه   ). به نظر مي770
» نقطه«خود، به اصطلاح  طواسيناز كتاب » طاسين نقطه«عارفانه به دست داده است. او در 

). حلاجّ در 78- 74: 1389پرداخته و آراء عرفاني خود را ذيل آن مطرح كرده است (حلاجّ، 
با تمركز بر بحث وحدت وجود بيش از هرچيز به يكي شدن و فنا در وجود » طاسين نقطه«

، وحدت حقيقي با »نقطه«رسد كه مقصود او از  حق تعالي پرداخته است، بنابراين به نظر مي
ه شـود،  هاي آنها كه بايد با قيچي فنا بريد خداوند است. اشاره به تمثيل مرغان صوفي و بال

اشـاره شـده و   » نقطـه «بـه  رسالة قشيريه ). پس از حلاجّ، در 74مبين اين امر است (همان: 
مردي پيش شبلي آمد. شبلي او را گفت: تو كيستي؟ گفت: يا سيدي من «چنين آمده است: 

» بيني ام كه در زير با زده بود، شبلي گفت: تو مهتر مني چون خويشتن را مقامي نمي آن نقطه
نقطة بـاي بسـم   «). به احتمال زياد مقصود از نقطه در عبارت مذكور، 221: 1361ي، (قشير

شـده را از زبـان شـبلي دانسـته و آورده      القضات همداني مطلب گفته است؛ چراكه عين» االله
گفتند وي را ». بسم االله باء نقُطةَُأنا «در اين مقام شبلي را معذور داري آنجا كه گفت: «است: 

نيست، » بسم االله«از اصل » بسم االله«ام و نقطة » بسم االله«گفت: من نقطة باي  كه تو كيستي؟
نيست؛ اصل بسم االله را به نقطة با، حاجت باشد كه اظهار بسم بدان باشـد،  » بسم االله«و غير 

). بنـابراين  114الـف:   1402القضـات همـداني،    (عين» بي اسم ببين چه باشد» ب«اما نقطة 
كه مقام فردي ناشناس را در زير نقطة با معرفي كـرده،   رسالة قشيريهالقضات برخلاف  عين

آمـده، از  » نقطه«سلمي دربارة  حقايق التفسيرشبلي را در اين مقام دانسته است. آنچه كه در 
) و سلمي بحثي را جداگانه در ايـن  2/249و  1/219: 1421قول حلاجّ است (رك: سلمي، 

  .1باره مطرح نكرده است 
اي  پرداخته و تركيبات تازه» نقطه«طور مفصل به اصطلاح  القضات به ج، عينپس از حلاّ

شود و ظـاهراً برآمـده از نبـوغ و     از آن ساخته است كه در آثار عارفان پيش از او ديده نمي



  37  )سلمان ساكتو زاده  نيلوفر بهرام( ... در انديشة» نقطه«بررسي مفهوم 

 

. اصـطلاح  1هـا پاسـخ دهـيم:     در اين جستار برآنيم تا به اين پرسـش  انديشة ژرف اوست.
. در نظام فكري قاضـي  2القضات همداني چه مفهومي دارد؟  عيندر انديشة » نقطه«عرفاني 
القضات همـداني در زمينـة    هاي عين . نوآوري3شود؟  به چند دسته تقسيم مي» نقطه«مفهوم 

  چيست؟» نقطه«اصطلاح عرفاني 
القضـات   شـده، تمـام آثـار عـين     هاي مطرح براي ارائة پاسخ دقيق به پرسشنويسندگان 
انـد تـا    دقتّ بررسي كرده را به الغريب شكويو  الحقايق زبدة، ها نامه ،تمهيداتهمداني يعني 

بندي كاملي از معاني گوناگون آن در آثار  از نظر قاضي، تقسيم» نقطه«افزون بر تبيين مفهوم 
  او ارائه كنند.

  
  . پيشينة پژوهش2

عرفـاني فارسـي   نقطه و دايره در ادبيـات  «اي با عنوان  ، مقاله»نقطه«دربارة اصطلاح عرفاني 
) منتشر شده است. نويسنده در اين مقاله به بررسي مفهوم 1397» (عربي مطابق با مكتب ابن

عربـي و پيـروان او يعنـي سـعدالدين حمويـه، فخرالـدين عراقـي،         در انديشة ابـن  » نقطه«
االله ولي و شارحان آثارِ  عزيزالدين نسفي، شيخ محمود شبستري، شيرين مغربي و شاه نعمت 

الدين خوارزمي، سيد حيـدر آملـي و خواجـه     الدين شيرازي، تاج ابن عربي مانند شيخ ركن
اسـرار علـم   ). كتابي هـم بـا عنـوان    179- 170: 1397محمد پارسا پرداخته است (حيدري، 

منتشر شده كه در آن به حروف، حروف مقطعـه و   1400در سال  در فتوحات مكيه حروف
بـرده،   هاي نـام  اخته شده است. بنابراين حوزة بررسي پژوهشنقطه در انديشة ابن عربي پرد

القضـات همـداني هـيچ     در انديشة عين» نقطه«ويژة ابن عربي و عارفانِ پس از اوست و به 
  اي نشده است. اشاره

فر،  (ايران» پرگار، نقطه و دايره در شعر حافظ«با عناوين » نقطه«دو پژوهش ديگر دربارة 
آبـادي و حسـيني    (كمالي دولت» ه در ابيات عرفاني شعر حافظحكمت دور نقط«) و 1385
اند و  ) منتشر شده است كه هر دو با تاكيد بر اشعار حافظ به رشتة تحرير درآمده1395ژرفا، 

  اند. القضات و آثار او نكرده اي به عين هيچ اشاره
اشـاره   به ربـاعي مشـهور او   زندگي و آثار ابوالحسن بستينصراالله پورجوادي در كتاب 

القضـات همـداني و    را در اين رباعي با توجه به اشـارات عـين  » نقطة لا«يا » لانقط«كرده و 
يكي از اصطلاحاتي اسـت  » نقطة لا). «60: 1364احمد غزالي شرح داده است (پورجوادي، 

القضات نيز در آثار خود به كار برده است، لذا توضيح پورجوادي در اثر مذكور براي  كه عين
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القضات سودمند است. گفتني است در ايـن اثـر دربـارة     در انديشة عين» نقطة لا«تر درك به
» نقطـة لا «طور كلي سخني به ميان نيامده است و به ضرورت، تنهـا بـه اصـطلاح     به» نقطه«

القضات همـداني در مـورد    نظر عينغلامرضا مستعلي پارسا نيز در كتاب  اشاره شده است.
هنگامي كه به دو بيت مشهور بسـتي رسـيده، بـا نظـر بـه       احسن ابليس و ارتباط آن با نظام

). امـا  184- 182: 1400را توضيح داده است (مسـتعلي پارسـا،   » نقطة لا«تحليل پورجوادي 
بــه ميــان القضــات همــداني ســخني  ، مفهــوم و انــواع آن در انديشــة عــين»نقطــه«دربــارة 
  است.  نياورده

ديـدگاه  «القضـات همـداني، مقالـة     ظرگاه عيناز ن» نقطه«تنها پژوهش منتشرشده دربارة 
) است. در اين 1390از زهرا پارساپور (» القضات در باب حروف، حروف مقطعّه و نقط عين

القضـات   مقاله نويسنده ابتدا به معنا و مفهوم حروف و حروف مقطعّة قرآن در انديشة عـين 
»  نقطه«ر چند نمونه از كاربرد را بررسي كرده و تنها به ذك» نقطه«پرداخته و سپس به اختصار 

). در حقيقـت كوشـش   44- 42: 1390القضات بسنده كـرده اسـت (پارسـاپور،     در آثار عين
، به شـرح  »نقطه«نويسنده بر آن بوده تا با كمك توضيحات لاهيجي و ديدگاه مولوي دربارة 

» نقطه«و بخش  القضات نپرداخته در انديشة عين» نقطه«آن بپردازد. افزون بر اين او به انواع 
القضات همداني كمكي نكرده است؛ چراكـه   در اين مقاله، به درك مفهوم آن در انديشة عين

تمركز پژوهش بر حروف مقطعّه از نظر قاضي بوده است نـه نقطـه و مفهـوم آن. بنـابراين     
القضات همداني  و انواع آن در انديشة عين» نقطه«طور ويژه متمركز بر مفهوم  پژوهشي كه به

و انواع آن » نقطه«هاي دشوار و ديرياب قاضي دربارة  اشد، تاكنون منتشر نشده است. گزارهب
و كم توجهي پژوهشگران به اين بحث مهم، ضرورت انجام پژوهشي جدي و درخور را در 

  كند. باره آشكار مي اين
  
  القضات همداني در انديشة عين »نقطه«. 3

كنـيم،   دقـّت بررسـي مـي    بـه » نقطـه «ت را دربـارة  القضا هاي عين هنگامي كه آراء و انديشه
هاي آثار خـود همچـون سـاير صـوفيان و عارفـان،       يابيم كه او نيز در برخي از بخش درمي

» نقطـه «اما گـاهي او از  . 2را به معناي وحدت حقيقي و مركز ذات الهي دانسته است» نقطه«
القضات را از  مفهوم مورد نظر عينتوان  طور كلي مي معنا و مفهومي ديگري در نظر دارد. به

. مصداق بيروني (حق تعـالي، ابلـيس، پيـامبران، آدمـي)     1به چهار دسته تقسيم كرد: » نقطه«
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. به 4. به معناي علم ازل 3به معناي مركز و نهايت يك چيز يا اصل و حقيقت يك مسأله   .2
  ناپذير. مبهم و توصيف. اشاره به امري موجود اما 5معناي محو و فنا در وجود حق تعالي. 

  
  مثابة مصداق بيروني نقطه به 1.3

به مصاديق بيروني اطلاق شده است؛ » نقطه«القضات همداني گاهي اصطلاح  در انديشة عين
  يكي از مكتوبات خود نوشته است: براي نمونه او در

را گويد كه نان مخور كه زيانت دارد، همان لحظه دسـت از  و كه چون جهودى ت بينىن
ظنّ خود دست از نان بدارى. صد ه بدارى و متيقنّ نيستى صدق جهود را، و ليكن ب نان

گويند: فلان چيـز را   و بيست و چهار هزار نقطه نبوت عليهم الصلوات من الرحّمن مى
القضات  (عين دست بدار و قبول نكنى كه قول جهود به نزد تو مفيدتر است از قول انبيا

  ).1/36ب:  1402همداني، 

در ايـن عبـارت،   » صد و بيست و چهار هزار نقطه نبـوت «رسد كه منظور از  نظر مي به
القضـات در مكتـوبي ديگـر بـه      ). عين216الف:  1402خود پيامبران هستند (نيز رك: همو، 

  از آن را حق تعالي دانسته است: اشاره كرده و مقصود» نقطه«
» فيَدمغـُه «در  گـويي چـه   ».علىَ البْاطلِ فيَدمغهُبلْ نقَذْف باِلحْقِّ «اى عزيز! چون گويد: 

هيچ باقي بماند از باطل؟ حاشا و كلاّ! پس اگر از باطل هيچ نماند، همه حقّ ماند. پـس  
اگر آن نقطه كه بماند خواهد كه خود را ور صحراى ملك جلوه دهـد، جـز ايـن چـه     

ضلُّ ضلُّ بهِ كثَيراً و يهدي بهِ كثَيراً، و ما يي«گويد كه: أنا الحق. تعالى اللهّ الهادى المضلّ، 
  ).1/335ب:  1402(همو، » بهِ إلَِّا الفْاسقينَ

به كـار  » نقطه«رسد چون پيامبران فاني و باقي باالله هستند، براي اشاره به آنان  به نظر مي
ران بـا حـق تعـالي    در اينجا نماد يگانگي و وحدت پيـامب » نقطه«رفته است، به سخن ديگر 

القضات در يكي از مكتوبات خود بر آن است تا به مخاطب نشان دهد كه توحيد  عيناست. 
ژة نقطـه بهـره بـرده و    اشراقي بر ثنويت برتري دارد؛ او به جاي حق تعـالي و ابلـيس، از وا  

  نوشته است:
خـواه  پس ارادت خير و شر در او يك نقطه بود. اما در حق سعيد ابدى و شقى ابدى، 

مختلف خيزد در حقّ ايشان حاصل  ةيك نقطه گير و خواه دو نقطه كه آنچه از دو نقط
گـازر را از آن چـه    ،است. و چون آفتاب روى گازر سياه كرد و جامه او را سپيد كـرد 
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ض كرد! كاشـكى روى گـازر   ييسود كه گويند: اين نقطه كه تسويد كرد همان بود كه تب
  ).1/189(همان:  ازر را با يك نقطى و دو نقطى چه كارسياه نكردى و دو نقطه بودى.گ

اشاره كـرده و مقصـود از آن را شـخص پيـامبران     » نقطة نبوت«او در جايي ديگر نيز به 
  ه است:دانست

ها را به ذوق عشق در تـوان   اين سخن ،ي دوست اين سخن ها نه ذوق هركسي باشدا
را به خلـق    هزار نقطة نبوت و اند هزار صد گفت كه اي  مگر از آن بزرگ نشنيده ،يافتن

   1402؟ (همـو،  دنيافتن ـ آشـنايي  اي  هفرستادند تا خلق آشنا شـوند و همـه بيگانگـان ذر 
  ).216  الف:

را علم ازلي خداوند دانسته و گاهي نيز مقصـود او  » نقطه«القضات مقصود از  گاهي عين
طور كه پيشتر گفتـه شـد،    همان، اصل و حقيقت محتواي آيه يا حديث بوده است.»نقطه«از 
را براي اطلاق به خداوند و ابليس نزد ثنويـان بـه كـار    » نقطه«القضات در فرازي ديگر  عين

  ). 1/189  :ب 1402برده است (رك: همو، 
را به اين معنـا بـه كـار بـرده و نوشـته      » نقطه«القضات ابوسعيد ابوالخير نيز  پيش از عين

(ابوسـعيد ابـوالخير،   » تقطة نبـوت را بـه خلـق فرسـتادند    صد و بيست و اند هزار «...است: 
انـد   را به اين معني به كـار بـرده  » نقطه«القضات نيز عارفان ديگري  ). پس از عين64: 1386

،  ســـمعاني، 10/202، 8/11، 266، 7/16و  6/191و  5/131، 3/271: 1371(رك: ميبـــدي، 
، 148، 1: 1383و نجــــــم رازي،  584، 564، 541، 536، 507، 410، 243، 91، 61: 1368
  ).228و  221، 158

بهم و يحبونـه  «را هم به كار برده اسـت. او حقيقـت   » نقطة طه«القضات  عين را در » يحـ
  دانسته و نوشته است:» هنقطة ط«

 زيـرا كـه نشـان    ؟القصص آمد چرا احسن لامالس داني كه قصة يوسف عليه، اي دوست
 ـبو ما كان ل«گاه خبر يابي كه آيت  آن يحبهم و يحبونه از سرّ .دارد يحبهم و يحبونه ر شَ

لّكَأن ياَ إلاوحياً ه االلهُمو من وراء حجاب او يرسـفَ سولاًل ر  يوحي بإذنه ماي ـ »شـاء  را و ت
را بنمايد و تو ببيني و جمله ت ر نقطة طهروي نمايد و بيان اين جمله با تو بگويد و يا د

  ).131و  130الف:  1402ت همداني، القضا (عين چيست يحبهم و يحبونهي كه و بدان

بهم و يحبونـه  «القضـات،   و نقطه و اصل آن به باور عين» طه«بنابراين سرّ پنهان در  » يحـ
، عشـق  »يحبونـه «، عشق صغير يعني عشق بندگان به خداسـت و  »يحبهم«است. به باور او 
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البرهـان فـي   در  ).110- 97: 1382ن است (رك: ساكت، حق تعالي با بندگا كبير يعني عشق
هـاي پيـامبر (ص) خوانـده     از قول امام جعفر صادق (ع)، يكي از نام» طه«نيز  تفسير القرآن

: 1415و حـويزي،   22: 1361؛ نيـز رك: ابـن بابويـه،    3/748: 1415شده اسـت (بحرانـي،   
» يحبهم و يحبونـه «ظاهرا پيامبر (ص) است كه مظهر » نقطة طه«)، بنابراين منظور از 3/367

» نقطـه «تة مصـاديق بيرونـي از   ذيـل دس ـ » نقطـة طـه  «آيـد. در ايـن صـورت     به شمار مـي 
  گيرد. مي  قرار

  
  به معناي مركز و نهايت يك چيز يا اصل و حقيقت يك مسأله »نقطه« 2.3

است كـه بـدان اشـاره كـرده     ، اوج و نهايت موضوعي »نقطه«القضات از  گاهي مقصود عين
، بيشـترين حـد درد و رنـج    »نقطـة درد «رسد كه مقصـود او از   است. براي نمونه به نظر مي

اگر عاشق شوى، فـرق نـدانى ميـان    «كه در يكي از مكتوبات خود نوشته است:  است، چنان
درد گردى، تسبيح جان تو  ةروى دوست و موى دوست. پس چون از فرق تا قدم يك نقط

پـس  «). او در فرازي ديگر نوشته اسـت:  2/214ب:  1402القضات همداني،  (عين» اين بود
چندان دولت آن عشق بر تو تابد كه نه از وصال ترا شادى آيـد، و نـه از فـراق رنـج روى     

. )3/319و  277، 255، 2/195؛ نيز رك: همـان:  1/413(همان: » درد گردى ةنمايد. يك نقط
اينجا بدانى كـه رقـص كـردن    «نيز به كار برده است: » نقطة سماع«القضات در اين معنا  عين

اينجا بود كه مستان را معلوم گردد كه ظلمـت و نـور چـون     زلف بر روى معشوق چه بود:
). يعني همة افراد مورد 278و  2/277(همان: » سماع گردد ةپرستند و همگى ايشان يك نقط

نقطة «رسند. او در مكتوبي ديگر به  اين مرتبه به اوج مستي و سماع مي القضات در نظر عين
چـون خطـاب بشـنود    » قوُموا للَّه قـانتينَ «از قرآن بشنو! «اشاره كرده و نوشته است: » تسليم

ر مـى  » يستجَيِب الَّذينَ يسمعونَ إنَِّما«برون آيد كه  گـردد، تـا    چون برون آمد در عالم متحيـ
» تسليم گـردد  ةقوت خود بازيابد، چون طغراى سلطان بيند واشناسد و يك نقط او حوصله
  . 3نهايت و اوج تسليم شدن فرد است» نقطة تسليم«). مقصود او از 342و  2/341(همان: 

مركـز و اصـل نكتـة پنهـان در     » نقطه«القضات، گاهي مقصود از  بنابراين در انديشة عين
را به اين معنا به كـار بـرده اسـت (بـراي نمونـه      » نقطه«ر هاي ديگ مسأله است. او در بخش

  ). 358، 128، 2/83و  1/478بنگريد به: همان: 
هنگامي كه سالك از  القضات همداني است. به باور او از ابداعات عين» نقطة كبرياء االله«

احـديت حـق   از ذات » نقطة كبرياءاالله«رسد، در اينجا  مي» إلا االله«كند و به  عبور مي» لا اله«
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گستراند. مقصود از جمال  نهد و حق تعالي، جمال و جلال خود را مي تعالي قدم در ازل مي
إنّ «، پيامبر (ص) و منظـور از جـلال او يعنـي    »و ما أرسلناك الاّ رحمه للعالمين«خدا يعني 

ينجـا  رسد كه در ا ). به نظر مي73الف:  1402، ابليس است (همو، »عليك لعَنتي اليوم الدين
، حقيقت احديت و مدار تمام كثرات و تعيناّت باشد كـه در لـم   »نقطة كبرياء االله«مقصود از 

القضـات   شود. عـين  نهد و سبب بروز و ظهور جمال و جلال الهي مي يزل و لايزال قدم مي
نقطة «را مجموعه و كل در نظر گرفته و براي آن نقطه قائل شده است. بنابراين » كبرياء االله«

  به معناي مركز و اصل حقيقت يك مسأله به كار رفته است. » اء االلهكبري
، پيامبر (ص) را ساية حـق تعـالي دانسـته و دربـارة     تمهيداتالقضات در بخشي از  عين

اي كه ساية آفتاب محمد چه آمد؟ دريغا  هرگز دانسته«ساية آفتاب پيامبر (ص) نوشته است: 
(همـان:  » ية محمد چه باشد؟اي تا بداني كه سا نديده» لا«مگر كه نور سياه را بيرون از نقطة 

  او در ادامه از قول ابوالحسن بستي آورده است: ).248
ــان    ديديم نهان گيتـي و اهـل دو جهـان   « ــتيم آس ــار برگذش ــت و ع  وز علّ

ــر دان  ــط برت ــيه ز لا نق ــور س  »ز آن نيز گذشتيم نه اين ماند و نه آن   و آن ن
  )249(همان: 

لا «و دوم معنـا و مفهـوم   » نور سيه«اعي فوق دو نكته مطرح است: نخست معناي در رب
هـاي زيـادي انجـام شـده      و معناي آن در عرفان و تصوف پژوهش» نور سياه«دربارة ». نقط
القضات همداني به معناي نور ابليس است. براي نمونه او  در انديشة عين» نور سياه. «4است

  آورده است: تمهيداتدر 
 »سرچشمة كفر و مسكن شيطان است   نور سيه ز كان قهر و خشم اسـت  آن«

  )270(همان: 

خوانـده شـده اسـت    » سرچشمة كفر و مسكن شـيطان «بنابراين از نظر قاضي نور سياه 
برتـر  » لا نقـط «). ابوالحسن بستي در ايـن ربـاعي، نـور سـياه را از     60: 1364(پورجوادي، 

اشـاره كـرده    زندگي و آثار ابوالحسن بستيطور كه پورجوادي در كتاب  دانسته است. همان
القضات نور سـياه را آخـرين حجـاب سـالك در ملكـوت دانسـته        )، عين61است (همان: 

بـا اشـاره بـه ربـاعي      سوانح) و احمد غزالي نيز در 1/91ب:  1402القضات همداني،  (عين
شـود   سـالك مـويي در زلـف معشـوق مـي     اي اشاره كرده است كه در آن  مذكور به مرحله
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خوانـده  » اختفاء در كنه الـّا «). او اضافه كرده است كه گاهي اين مقام را 20: 1359(غزالي، 
مـا را بـه   » لانقـط «از » نور سيه«در صورتي كه مراد از برتر بودن «جا). بنابراين  است (همان

باشـد، و البتـه در   » فاء در كنه الااخت«تواند همان  برساند، رسيدن به مرحلة نور سياه مي» الا«
» نرسيده است» حضرت بي نيازي«اين مقام سالك هنوز به االله يا به تعبير شيخ ابوالحسن به 

بايـد  » نقطـة لا «يـا  » لا نقط«). با توجه به اين توضيحات مقصود از 61: 1364(پورجوادي، 
 وق، نور سياه همـان اختفـاء در   باشد، چراكه بر اساس شرح ف» لا اله الاّ االله«در » لا«حقيقت

نيز به » نقطة لا«در شهادتين است. لذا » لا«يعني اصل و حقيقت » لانقط«است و برتر از » الاّ«
  معناي اصل و حقيقت يك مسأله مطرح شده است. 

  
  به معناي علم ازلي خداوند »نقطه« 3.3

لي حق تعالي است. او ، علم از»نقطه«القضات همداني از اصطلاح عرفاني  گاهي مقصود عين
  اي اشاره كرده و نوشته است: به اين موضوع در نامه

علم خداى تعالى عبارتست از چيزى كه با او بوده است هميشه. و چون معلوم شد كه 
قديم جز يكى نتواند بود، ضرورت باشد كه همه حوادث از او در وجود آمده باشـد. و  

  ).1/151ب:  1402القضات همداني،  (عين كند، علم ازلست آن نقطه كه ايجاد مى

  شده در عبارت مذكور، به علم ازلي خداوند اشاره دارد. ظاهرا نقطة گفته
  

 به معناي محو و فنا در وجود حق تعالي »نقطه« 4.3
القضات در نامة هفتاد و سوم، به مراحل فهم و درك قرآن اشاره كرده و گفته است كـه   عين

تواند گام به گام به فهم و ادراك قرآن دست يابد؛ در  ميسالك متناسب با درجات كمالش، 
تـر گـردد،    بيند، كمي كه پختـه  نخستين مرحله، سالك حروف قرآن را به صورت متصّل مي
يابي به كمـال   كند و پس از دست حروف قرآن را به صورت جداگانه و منفصل مشاهده مي

چون مرد را در «در مرحلة بعد  گردد، بالاتر، حروف منفصل قرآن براي او همچون نقطه مي
بنـابراين سـالك در ابتـدا     .)2/99(همـان:  » درون پرده ديگر راه دهند، نقط نيز محـو گـردد  

»مهبحه م«بيند، در مرحلة بعدي به  را مي» ي هاي بعـد هنگـامي    رسد و در قدم مي »ى ح ب
بينـد و در پـردة    را مـي يابد، از حروف منفصل تنها نقطه  كه سالك به كمال بالاتر دست مي

). بنابراين حقيقـت آيـات از ديـدگاه    99و  2/98شود (همان:  بعدي، ديگر نقطه نيز محو مي
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القضات، نقطه است؛ او در جايي ديگر از اين نقطه، با تعبير خال معشـوق يـاد كـرده و     عين
و «گم شـده اسـت. اينجـا    » سو الصبحِ إذِا تنَفََّ«در » و اللَّيلِ إذِا عسعس«اينجا «نوشته است: 

و النَّهارِ إذِا «و »  و اللَّيلِ إذِا يغشْى«اينجا  يك نقطه گشته است.»  و اللَّيلِ إذِا سجى«و »  الضُّحى
هم آورده است. اينجا، خال معشوق نشان كمال جمال اوست. اينجـا، پيـدا    روى در» تجَلَّى

يعني حقيقـت آيـات همچـون     .)2/214همان: » (نيست كه خال كدام است و جمال كدام؟
گردد كه ديگر خال و جمال  شوند و چنان همه چيز محو مي اي تبديل به خال خدا مي نقطه

القضات و ديدگاه او بـه جهـان، محـو     شناسي عين قابل تشخيص نيستند. در حقيقت، هستي
هتر مقصود خود ديدن تمام مخلوقات و موجودات در ذات باري تعالي است. او براي بيان ب

به  بهره برده است.» نقطه«از فنا شدن در وجود خداوند و رسيدن به درجة بقاي حقيقي، از 
اي گردد تا در وجود  سخن ديگر آدمي براي رسيدن به غايت نهايي خود، بايد همچون نقطه

هركـه خـدا را شناسـد،    «حق تعالي محو شود و به اين وسيله، وحدت حقيقي روي بنمايد: 
را بگفت خدا را نشناخت و نشناسد. چه داني كه خدا را » االله«و هركه » االله«نگويد كه هرگز 

). 36الـف:   1402(همو، » گفته نباشي» االله«اي نشوي  به خدا چگونه تواني خواندن! تا نقطه
آيـد كـه    توان شناخت و اين امكان زماني پديد مي در حقيقت خدا را تنها به وسيلة خدا مي

اي سالك  يابي به چنين مرحله عالي به وحدت برسد و يكي گردد. براي دستآدمي با حق ت
اي در وجود خداوند محو شود و به فنا برسد. به سخن ديگر سالك  بايست همچون نقطه مي

  كند و ازبراي رسيدن به اين مرحله بايد سلوك 
و از پـردة  پردة ربوبيت به پردة جمال الهيت رسد و از پردة الهيت به پردة عزتّ رسـد؛  

عزتّ به پردة عظمت رسد؛ و از پردة عظمت به پردة كبريا رسد. در پردة كبرياءاالله دنيا 
و «همـه  » أنُظرُ الي وجهه االلهِ الكرَيم«بدو گويد: » كلُُّ من عليَها فانٍ«و آخرت محو بيند، 

جهبقي وك يب62و  61باشد (همان: » ر.(  

بهم «گردد و حتي  تمامي محو مي در اين مرحله، وجود عارف به نيـز در  » و يحبونـه  يحـ
پس ايـن نقطـه، خـود را بـه صـحراي      «شود:  نمايد و تبديل به نقطه مي نظر عارف يكي مي
حـلاجّ و  » انا الحـق «القضات در اين بخش از سخن،  ). عين62(همان: » جبروت جلوه دهد

تمامي با حق تعالي يكـي   وقتي سالك به بايزيد را توجيه نموده و نوشته است كه» سبحاني«
» اينجا سالك هيچ نبود، خـالقِ سـالك باشـد   «گردد، ديگر عارف و سالكي وجود ندارد:  مي

گفتن بايزيد در ايـن مرحلـه، عـين    » سبحاني«گفتن حلاجّ و » انا الحق«جا). بنابراين  (همان
بدين موضوع پرداخته توحيد و يگانگي و وحدت با حق تعالي است. او در جايي ديگر نيز 
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و نوشته است كه اگر آدمي از ولادت نخست كه همان ورود به ملك يا جهان فـاني اسـت   
عبور كند و از ولادت ثاني يعني عالم ملكوت و ثالث يعني عالم جبروت بگذرد، به ولادت 

رسد، در اين صورت او تبديل بـه نقطـه    چهارم كه همان فناي در حقيقت احديت است مي
  ). 175و  1/174ب:  1402(همو، شود  مي

ايـن موضـوع پرداختـه و    اي ديگري با توسل بـه تمثيـل پروانـه و آتـش بـه       او در نامه
  است:  نوشته

ولج  «نوش كنند. و چون به باديه » يولج النَّهار في اللَّيلِ«آن شراب كافورى را در عالم  يـ
و يسـقوَنَ فيهـا   «سلسبيل نوش كننـد.   ةچشمرسند، شراب زنجبيلى از » اللَّيلَ في النَّهارِ

اين آنگه بود كـه پروانـه در ميـان    » عيناً فيها تسُمى سلسْبيِلاً«، »كأَسْاً كانَ مزاجها زنجْبيِلاً
رسد، جلالت » اللَّه نوُر السماوات و الأْرَضِ«وادى ه آتش سوخته گردد. و چون سالك ب

ك   و يبقى«پندار او زند، جمال  ةدستى بر تخت» فانٍ كلُُّ منْ عليَها« او را همـه  » وجه ربـ
آن » يولج النَّهار فـي اللَّيـلِ  «بود، و نه » يولج اللَّيلَ في النَّهارِ«اينجا نه  شراب طهور دهد.

ست از آتش قـوت خـود   ا نقطه كه آخر عشق است آتش است. پروانه كه عاشق آتش
ن أبـى اللـّه   أ«يرد بلا زحمت اغيار. وجود پروانه همه غيريت است تـا دانـى   خوردن گ

  ).1/254(همان:  »ليه سبيلاإيكون لصاحب النفس 

گردد، آدمـي بـه    سوزد و محو مي در حقيقت هنگامي كه وجود سالك در حق تعالي مي
به معناي  رسد؛ بنابراين نقطه، در اينجا نيز نقطة آخر عشق كه نهايت وحدت با خداست، مي

  وحدت با احديت به كار رفته است.
القضات دربـارة   را به كار برده است. عين» نقطة باي بسم االله« القضات شبلي پيش از عين

  نوشته است:» نقطة باء بسم االله«عظمت 
گويد: كه على بوطالب يك شب شرح نقطه باى بسم اللهّ كـردن گرفـت،    ابن عباس مى

فانفلق عمود الصبح و هو بعد لم يفرغ. پس ابن عباس از مختصرى خود در جنب على 
 في مياه البحـر العظـيم   الملقاة كالفارةبوطالب چنين خبر دهد كه: فرأيت نفسي في جنبه 

  ).2/99(همان: 

در نقطة باء بسم االله است، و يا در نقطـة مـيم بسـم االله    همة قرآن «القضات  به باور عين
القضـات   ). عـين 172الـف:   1402(همو، » است؛ و همه موجودات در نقطة باء بسم االله بيند

براي توضيح بيشتر نوشته است كه اگر ما بر آن باشيم تـا يكايـك موجـودات و مخلوقـات     
گـوييم:   واهد كشيد، اما وقتي ميشك روزگاري دراز طول خ زمين و آسمان را برشمريم، بي
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، منظورمان تمام موجودات و مخلوقـات در آسـمان و   »الله ما في السموات و ما في الأرض«
» نقطة باء بسم االله«نيز حكم همين عبارت را دارد؛ وقتي به » نقطة باي بسم االله«زمين است. 

جـا). بـه بـاور     ايم (همـان  ها و معارف قرآن را اراده كرده كنيم، گويي تمام حكمت اشاره مي
قاضي، هركسي توانايي درك و مشاهدة اين نقطه را ندارد و سالك بايد محرم باشد تا بتواند 
جلالت باء بسم االله را ببيند؛ به سخن ديگر هنگامي كه بنده در وجود خـدا بـه مرحلـة فنـا     

كه دربردارنـدة  » باء بسم االله«گردد و در اين مرحله، جلال  رسد، در دايرة خدا احاطه مي مي
دهـد. امـا ايـن مرحلـه از ديـدگاه       هاي قرآن است، خود را به سالك نشان مي تمام حكمت

القضات، نهايت محرميت نيست بلكه مرحلة بالاتري نيز وجود دارد و آن، نمايان شدن  عين
  است:» بسم«در » س و م«يعني » ب«دو حرف بعد از 

او محـيط بنـده   » إنَّ االلهَ بكِلُِ شَـيء محـيط  «ة باش تا دولت دست دهد، خود را در داير
اي كـه زيـر بـاء بسـم االله اسـت و       باشد و بنده محاط او، تا وجود خود بيني در نقطـه 

دهد از نقطة باء؛ امـا   جلالت باء بسم االله را بيني كه خود را بر محرمان چگونه جلوه مي
 كه محرميت چه باشد!اين هنوز نامحرمي باشد، اگر جمال سين با ميم بيني آنگاه بداني 

  جا). (همان

نقطة باء بسم «، شامل تمهيداتبا توجه به اشارات وي به سخن شبلي در جاي ديگر از 
» بـاي بسـم االله  نقطـة  «توان به نتايجي دربـارة   است كه برآمده از سخن شبلي است، مي» االله

القضات از اين نقطه، نمايانگر حقايقي اسـت كـه او بـه صـورت      . توضيح عين5دست يافت
  ، آشكارا از آن سخن بر زبان رانده است.ها نامه والحقايق  زبدهپوشيده مطرح كرده و در 

گونه تشابه ذاتي بين  هيچ _برخلاف فيلسوفان_القضات  به طور كلي در نظام فكري عين
و مخلوقات وجود ندارد، در حقيقت او اشتراك معنوي را نفـي كـرده و تفـاوت     حق تعالي

شود، دانسته است (همـو،   خالق و مخلوق را همچون تفاوت كاتب و حروفي كه نگاشته مي
القضات تمـام موجـودات و مخلوقـات از     ). به سخن ديگر از ديدگاه عين1/135ب:  1402

آنان را در پيوند با حق تعالي در نظر بگيريم. او حيث ذاتي، معدوم هستند، مگر آنكه وجود 
  ره كرده و نوشته است كه يك شي:اشا الحقايقزبدةبه اين موضوع در 

باشد و اين حكمِ هر موجـودي اسـت بـه     از جهتي موجود و از جهتي ديگر معدوم مي
جز موجودي كه هستيش به ذاتش استوار است؛ زيرا هرگاه به ذات هر ممكني نگريسته 

باشد  د و استوارگردانيِ حضرت واجب آن را اعتبار نشود، از لحاظ ذاتش معدوم ميشو
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و هرگاه بدان نگريسته شود و از لحاظ آن كه استوارگردانيِ حضرت واجب، پشتوانة آن 
  .)198: 1401(همو،  باشد است، اعتبار شود، موجود مي

نيست و غير » بسم االله«اصل از » بسم االله«نقطة «القضات نوشته است:  بنابراين وقتي عين
)، يعني در اين مرحله كـه شـبلي در اثـر سـلوك     114الف:  1402(همو، » نيست» بسم االله«

بسيار به نهايت و غايت خود رسيده و تبديل به نقطة باء بسم االله شده است، اشتراك معنوي 
يدة حـق تعـالي   ندارد اما جدا از او نيز نيست، چراكه همة موجودات، آفر» بسم االله«با اصل 

به نقطـه نيـاز دارد،   » بسم االله«القضات در ادامة اين مطلب نوشته است كه اصل  هستند. عين
القضات پوشـيده   وابسته به نقطة با است. ظاهرا در اينجا عين» بسم االله«چراكه اظهار و تلفظ 

ره كـرده  و پنهان به مسألة عاشق بودن حق تعالي و نياز او به بندگان به مثابـة معشـوق اشـا   
طـور كـه حـق تعـالي بـه       كنـد، همـان   به نقطه نياز پيدا مي» بسم االله«است، در اين صورت 

را اتحّاد و يگانگي بنده و حق تعالي » نقطة باي بسم االله«توان مقصود از  . بنابراين مي6بندگان
  به دنبال محو و فناي آدمي در وجود خداوند دانست.

را » نقطة عبوديت«ضات همداني است. او مقصود از الق از ابتكارات عين» نقطة عبوديت«
 تهم«ُقالبي دانسته كه بر اثر تاختن محببو كيمياگري حق تعالي و به امـر او بـه فنـا و    » يح

  رسد: نابودي مي
 إنما« كه امر به آرد تاختن ارادت و ارادت به آرد تاختن يُحبهم محبت چون كه گويم مي
 »ربـي  أمـر  من الروح قل« است؟ كدام امر اين »فيكون كن له يقول أن شيئا أراد إذا أمره

كـه  با نقطة عبوديت  كند كيمياگري امر پس چيست. بر و كيست امر كه دهد مي گواهي
ت مسـتغرق كنـد  تو آن را قالب خواني پس قالب را چون پروانه بر آتش عشق و محب 

  ).156(همان: 

اثر امر خداوند، در وجود او فاني و مسـتغرق  قالبي است كه بر » نقطة عبوديت«بنابراين 
  شده باشد.

  
  ناپذير اشاره به امري موجود اما مبهم و توصيف 5.3

معنايي غير قابل توضيح و مبهم اسـت و مفهـومي كـه او از    » نقطه«گاهي مقصود قاضي از 
شود. براي نمونـه ذات احـديت و    مطرح كرده، حقيقتي است كه با كلمات بيان نمي» نقطه«

مفاهيم دشوار مربوط به آن، ديرباب بوده و از دايرة تفسير و توضيح خارج هستند. ذيل اين 
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اشاره كرد كه در زمرة » نقطة هو«و » نقطة ميم بسم االله«توان به دو اصطلاح عرفاني  دسته مي
  القضات هستند. اصطلاحات ابداعي عين

  
  نقطة ميم بسم االله 1.5.3
القضات همة قرآن يا در نقطة باء بسم االله است، و يا در  عين طور كه گفته شد، به باور همان

توضـيحي نـداده   » نقطة مـيم بسـم االله  «القضات دربارة  ). عين172نقطة ميم بسم االله (همان: 
  اشاره كرده، نوشته است:» م االلهنقطة باي بس«است. او وقتي به 
 محـيط  او »محـيط  شَـيء  بكِلُِّ اللهّ إنَِّ« ةتا دولت دست دهد، خود را بيني در دايرباش 
 اسـت  اللهّ بسم باء زير در كه اي طهاو، تا وجود خود بيني در نق  محاط  بنده و باشد بنده
 نقطة بـاء؛  از دهد مي جلوه چگونه محرمَان بر را خود كه بيني را اللهّ بسم باء جلالت و
 چـه  محرميـت  كـه  بداني آنگاه بيني ميم با سين جمال اگر باشد، نامحرمي هنوز اين اما

  جا). (همان !باشد

قرار دارد، به نظر » بسم االله«در » ب«پس از حرف » ميم«با توجه به اينكه حرف  بنابراين
قـرار دارد، چراكـه   » نقطة باي بسم االله«اي بالاتر از  در مرتبه» نقطة ميم بسم االله«رسد كه  مي
القضات نمايان شدن جمال سين با ميم را محرميت خوانده است. اين احتمال نيز وجود  عين

حقيقتي موجود ولي غير قابل فهم باشد كـه  » ميم«القضات از نقطة  مقصود عيندارد كه 
نقطة مـيم بسـم   «وار به اين شكل بيان شده است. همچنين ممكن است منظور از  اشاره
اي درون  باشد كه در صورت نوشـتاري آن، نقطـه  » م«، شكل ظاهريِ ابتداي حرف »االله

  شود. حرف ديده مي
  

  نقطة هو 2.5.3
دو نقطه دارد، كه يك نقطـة آن را تنهـا حـق تعـالي     » هو«القضات بر اين باور است كه  عين
 1402داند و نقطة ديگر نصيب تمام فرشتگان، پيامبران، اوليا و دانشمندان اسـت (همـو،    مي

اي كه فرشتگان و انبيا و اوليـا از آن خبـر دارنـد، در     القضات نقطه ر عين). به باو3/329ب: 
اما اين نقطه «اي در برابر درياست:  داند، مانند قطره اي كه تنها حق تعالي آن را مي برابر نقطه

است، لا بل هذا اكثر. حقيقت است كه نسبت اين نقطه و آن نقطه  من بحر قطرةٌاز آن نقطه 
القضـات از   رسد مقصود عين جا). به نظر مي (همان» ء لايتناهى ست الى شىء ا نسبت لا شى
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ناپذير الهي   ناپذير و تعريف است كه به ذات كيفيت» واو«و » ه« دو حرف، »هو«دو نقطة 
» هو«اشاره دارد. اصطلاح نقطه در اينجا به معناي چيزي غير قابل ادارك است، چراكه 

افزون بر اين، از منظري ديگر، ممكـن اسـت    .گردد باز ميطور مستقيم به ذات خداوند  به
توجه كنيم، » هو«باشد. اگر به شكل ظاهري » هو«، همان دو روزنة »هو«مقصود از دو نقطة 

داراي دو روزنه همچون چشمه اسـت، بـه بـاور قاضـي در     » هو«در ابتداي » ه«بينيم كه  مي
ومى از هر دو چشمه قوت خوردند و قومى ملائكه و انبيا به دام فراق افتادند. ق«چشمة هو 

اى كه چه بـود   هرگز ندانسته، »كلُوُا و اشرْبَوا منْ رزِقِ اللَّه«از يك چشمه بيش نخوردند؛ كه 
سورة بقره، خوردن و  60). بنابراين او با تأويل عارفانة آية 3/330(همان: » و اكنون هم ندانى

القضات در حقيقت با ايـن مقدمـه، بـر آن     ت. عيندانسته اس» هو«هاي  نوشيدن را از چشمه
را بيان كند و پرده از اسراري بردارد كه به تعبير خودش در قدر » هو«و » االله«بوده تا تفاوت 

  كس نيست: فهم هيچ
آخر؟ شنو گرچه نتوانى شنيدن: چـون از  » االله«اول است، و هاى » هو«هاى  اكنون چرا

كس را از الف و لام و  ها بود، پس هيچ زپسين ادراكدرجه با» اللهّ«خود وا خلق گويد، 
گويـد. پـس   » هـو «لام ديگر هيچ نصيب نباشد؛ و چون از وصول خلق بدو خبر دهد، 

  .جا) (همان چون خلق به حرف اول رسند، همه در آن رسند

اي است كه سالك در راه شناخت خـدا   آخرين مرحله» االله«القضات،  ظاهرا به باور عين
» هـا  بازپسـين ادارك «را » االله«بدان دست يابد، در حقيقت مقصود قاضـي از اينكـه   تواند  مي

توانـد آن را درك   بالاترين حدي است كه عقل انسان مـي » االله«خوانده است، اين است كه 
» االله«از » هـو «ناقص اسـت. بنـابراين   » هو«كند، اما اين ادراك نسبت به ذات مطلق و پنهانِ 

اي وراي ادراك و  ، مرحلـه »هـو «راكه تجربة ذاتي حق تعالي از طريق برتر و بالاتر است، چ
است كه جميع صفات ذات حق تعالي را دربـردارد    ، نامي»االله«است. در حقيقت » االله«فهم 

، كثرات فراواني وجود دارد كه با خط فرضي، عناصـر مغـاير از   »هو«اما در دو چشمة هاي 
  ،»هو«هاي ده است. به سخن ديگر، يكديگر جدا ش

اشارت به مغايرت تعينات ظهور و بطون و غيب و شهادت است كه بـه واسـطة خـطّ    
برزخي نموده شده و آن خطّ برزخ موجب تغاير ما و من و تـو و او گشـته و كثـرات    

هاي هو كه اشارت به آن دو مفهوم مـن و او و طالـب و    وهمي نموده شده و دو چشم
االله كه ذات موصوف به جميع صفات است مطلوب و كثرت و وحدت است، چون به 

ت و   و شامل اسماي متقابلة ظهور و بطون و وحدت و كثرت و غيب و شهادت و اوليـ
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آخريت است، ملحق شود، آن دو چشميِ هاي هـو، در االله يـك چشـم شـود و خـطّ      
وهمي مرتفع گردد و راه و راهرو و سلوك و سالك در ميانه نماند و كثرت اعتباري كه 

مود، محو گشته، همه يكي گردد و توحيد حقيقي ظاهر شود و حقيقتي كه مشاراليه ن مي
انا و من و تو و انت و او و هو بود، بر صرافت اطلاق تجلي نموده، مجموع يك چيـز  

  ).196 -  195: 1374اند (لاهيجي، گردد و دويي و غيريت نم

اوج كثـرات  » هـو «هـاي   وحدت و يگانگي است و» االله«بنابراين به باور لاهيجي، هاي 
انـد؛ از ايـن روسـت كـه      است كه با خطي برزخي، ايـن تغـايرات از يكـديگر جـدا شـده     

كنـد،   سالك را نابود مـي » هو«برسد، هاي » هو«القضات معتقد است اگر سالك به هاي  عين
» االله«هنگامي كه او در اين مرحله فاني شود، در حقيقت به وحدت و يگـانگي يعنـي هـاي    

عبور كند و به فنا برسد، سپس وارد » لا إله«ت. به سخن ديگر سالك بايد از مقام رسيده اس
كه مسكن همة روندگان » الا االله«و » لا اله«شود. سالك ميان اين دو مقام يعني » إلا االله«مقام 

گويـد؛ در حقيقـت سـالك وقتـي از ميـان دو       مي» االله«راه خداست، به دستور و فرمان پير، 
شـود يعنـي همـان    » هـو «كند كه فاني شده باشد و تبديل به نقطة  ده عبور ميش مرحلة گفته

بايسـت بـه دسـتور پيـر در ايـن       اي كه نصيب ملائكه و انبيا و اولياست. بنابراين او مي نقطه
شـود   را تكرار كند، پس از اين مرحله است كه به توحيد و يگـانگي نائـل مـي   » هو«مرحله 

  ). 37و  36الف:  1402القضات همداني،  (رك: عين
توانـد بـدان    اي است كه عقل انسان مي آخرين مرحله» االله«القضات،  بنابراين از نظر عين

دست يابد اگرچه كسي از معناي الف لام لام در ابتداي آن خبر ندارد و ايـن فهـم و ادراك   
ا به نپرداخته و مستقيم» االله«كس نيست و لاهيجي نيز به حروف الف لام لام در  نصيب هيچ

بـه ذات مطلـق حـق تعـالي اشـاره دارد و      » هـو «اشاره كرده است. به هر روي » االله«در » ه«
رسد كه فاني شده باشد، و  مي» هو«ها. وقتي سالك به هاي  اي است وراي درك انسان مرتبه

است كه مظهر توحيد و يكـي شـدن تمـام    » االله«فنا عين اتحاد و يگانگي و رسيدن به هاي 
  ت. كثرات جهان اس

  
  گيري . نتيجه4
در زمرة اصطلاحات عرفاني مهمي است كه متصوفه اغلب آن را به معناي وحـدت  » نقطه«

اي بـه   القضـات همـداني توجـه ويـژه     اند. عين حقيقي و كانون مدار تمام كثرات به كار برده
ر داشته و از يك سو از آن معاني متعددي اراده كرده و از سوي ديگ» نقطه«اصطلاح عرفاني 
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، دامنة معـاني و كـاربرد   »نقطه«كاربرد از  با ابداع تركيبات و اصطلاحات عرفاني جديد و كم
القضات همـداني گـاهي بـا اسـتفاده از اصـطلاح       اين اصطلاح را توسع بخشيده است. عين

به مصاديق بيروني همچون حق تعالي، پيامبران، ابليس و آدمي توجـه داشـته اسـت.    » نقطه«
القضات مانند ميبدي، سمعاني و نجم رازي نيـز در آثـار خـود آن را بـه      ينعارفانِ پس از ع

نقطـة  «اشاره به پيامبر (ص) اصطلاح عرفاني اند. قاضي همداني براي  همين معنا به كار برده
اشاره به مركز، نهايت، اصل و حقيقت مسأله، از ديگر كاربردهـاي  را ابداع كرده است. » طه

القضات همداني است كه زير ساية اين مفهوم، او به ابـداع اصـطلاحات    در آثار عين» نقطه«
در آثـار  » نقطـه «دست يازيده اسـت. سـومين معنـاي    » نقطة لا«و » نقطة كبرياء االله«عرفاني 

به معناي گاهي در آثار قاضي » نقطه«القضات همداني، اشاره به علم ازلي خداوند است.  عين
حدي كه آدمي همچون نقطه گردد و سالك پس از عبور فناي در وجود حق تعالي است، به 
اي رسد كه حروف قرآن را منفصـل و سـپس در يـك     از مراحل گوناگون به مرتبه و درجه

در » نقطه«بيند؛ اين معنا از  نقطه مشاهده كند؛ پس از اين مرتبه، او حتي نقطه را نيز محو مي
در نظـام فكـري حـلاجّ اسـت. قاضـي      » نقطـه «احتمال زياد متاثر از  القضات، به انديشة عين

را بـا در  » نقطـة عبوديـت  «را به اين معنا به كار برده و » نقطة باي بسم االله«اصطلاح عرفاني 
بـه معنـاي   » نقطه«القضات گاهي  نظر گرفتن مفهوم محو و فنا ابداع كرده است. در آثار عين

و بـراي بيـان مفـاهيمي    امري غير قابل توصيف و مبهم به كار رفته است. به سـخن ديگـر ا  
اسـتفاده كـرده و اصـطلاحات    » نقطـه «ناپذير اسـت از   همچون ذات حق تعالي كه توصيف

  را ابداع كرده است. » نقطة هو«و » نقطة ميم بسم االله«عرفاني جديدي همچون 
  

  ها نوشت پي
 

) و 182- 163: 1397سخن گفته (رك: حيدري، » نقطه«پس از قاضي، ابن عربي به گستردگي دربارة . 1
باره به رشتة تحرير درآورده است كه  در ايناسرار النقطه اي مستقل به نام  امير سيد علي همداني رساله

  به دليل تأخر زماني هر دو، از بحث ما خارج است.
ولابالفعل؛ِ  لاباِلقوُةِفيه  لاكثَرَةََوهو الواحد الَّذي  ةُحقيقَالأوُلي وهي  ألمرتبَةُ«نوشته است:  تمهيداتاو در . 2

 كذلكاَلنقُطْةَِو الباريو راً فرَداً - تعَالي - هذا ذاتوهج ناهيمالَّذي س وه1402القضات همداني،  (عين» و 
  .)337الف: 

در شعر حافظ كه گفتـه  » نقطة تسليم«القضات با  در انديشة عين» نقطة تسليم«بديهي است كه معناي  .3
كاملا متفاوت » آنچه تو فرمايي در دايرة قسمت ما نقطة تسليميم/ لطف آنچه تو انديشي، حكم«است: 
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القضـات، نهايـت و اوجِ    كـه مقصـود عـين    است؛ مقصود حافظ بحث نقطه و پرگار اسـت، حـال آن  
  است.  تسليم

: 1426و انـوع آن (روزبهـان بقلـي،    » نور«. ديدگاه روزبهان بقلي دربارة مقامِ 1براي نمونه بنگريد به:  .4
در انديشـة نجـم رازي،   » نور سياه«به  ي در تصوف ايرانيانسان نوران. هانري كربن در كتاب 2) 193

) امـا بـه   174- 147: 1392محمد لاهيجي، سمناني، نجم كبري و سهروردي پرداخته اسـت (كـربن،   
نور «. مهدي زماني در مقالة 3اي نكرده است.  القضات همداني اشاره در انديشة عين» نور سياه«مفهوم 

گستردگي پرداخته  هاي گوناگون نور سياه نزد عارفان و ديدگاه آنان بهبه كاربرد» سياه در ادب عرفاني
در ده مـورد بررسـي   » نور سياه«القضات همداني را دربارة  ) و ديدگاه عين232- 212: 1393(زماني، 

نور سياه از اديان باستان تـا نگـاه   «. ماندانا هاشمي اصفهان در مقالة 4). 230- 226كرده است (همان: 
شينة نور سياه را در اديان گذشته مانند دين مانوي و زرتشتي بررسي كرده و در نهايت بـه  پي» عارفان

او افزون بـر ايـن    ).353- 339: 1399ديدگاه عارفان دربارة نور سياه پرداخته است (هاشمي اصفهان، 
به جايگاه ابليس در آثار  القضات همداني دربارة ابليس نور سياه، واكاوي نظريات عينمقاله در كتاب 

گوناگوني همچون تورات، انجيل و اوستا پرداخته و جايگاه او را در آيـين زروان، مـانوي، مهـر و...    
دي خوانـده و تعريـف قاضـي را      تبيين كرده است. او در اين اثر نور سياه را در برابر نور سپيد محمـ

 ). 290: 1396(همو،  مطابق با ديدگاه سهروردي دربارة مراتب نور دانسته است

ترين منبعي كه آن را از شـبلي دانسـته،    دربارة انتساب اين جمله به شبلي ترديد وجود دارد و قديمي .5
  ).85: 1394القضات همداني است (رك: ديمه كارگراب،  از عين تمهيدات

نگريد بـه: سـاكت،   و رابطة ميان انسان و حق تعالي در اين زمينه، ب» عشق كبير«براي آگاهي بيشتر از  .6
1382 :97 -110.  
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